Fenomenologia y metafisica en el crisol de la ética

Phenomenology and Metaphysics in the Crucible of Ethics

Jost M? M ADRONA

Doctor en Filosofia

IES San Isidoro (Cartagena)
ISCCRR San Fulgencio (Murcia)
josemariamadrona@hotmail.com

ResuMEN

La fenomenologia y la metafisica son para Wojtyla objeto de un interés sélo indirecto: estan pre-
sentes en su obra en la medida en que lo exige la ética. Desde este punto de vista, la “objetividad” se
presenta inicialmente como una dificultad arrastrada por la metafisica tomista; pero, perfilada contra
el fondo de la intencionalidad fenomenoldgica, constituye una aspiracién permanente en Amor y
responsabilidad. Al intentar establecer la sintesis entre la descripcién experiencial y el compromiso
normativo, Wojtyla percibira la tensiéon que los opone desde el punto de vista fenomenoldgico. En
ese momento, empezara a hacerse presente la nocion de una objetividad que sobrepasa el formalismo
de la intentio, y que encontramos ya plenamente explicita en Persona y accién. En tal nocién, la norma
apela a un finalismo interno al objeto moral que incluye el dinamismo eficaz de la voluntad.
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ABSTRACT

Phenomenology and metaphysics had only indirect interest for Wojtyla: there were there as
required by ethics. From this outlook, “objectivity” is initially a difficulty for Thomistic metaphysics;
but, when considered against phenomenology’s intentionality, it becomes a permanent ambition /
yearning in Love and Responsibility. In order to synthesize experiential description and normative
commitment, Wojtyla will note the phenomenological tension between them. The notion of an
objectivity that overcomes the formalism of infentio will start to emerge, and we find it explicitly
present in Person and Action. Here, the norm requires an internal finality in its moral object which
includes the effective dynamism of the will.

Keywords: objectivity, experience, will, metaphysics, phenomenology, ethics, Scheler, Husserl,
Heidegger, Kant, Thomas Aquinas

Recepcion del original: 18/10/10
Aceptacion definitiva: 08/12/10

99



FENOMENOLOGIA Y METAFISICA EN EL CRISOL DE LA ETICA

Introduccion: fenomenologia, metafisica y ética normativa

En un articulo precedente! qued6 sentado que el interés que mueve toda la inves-
tigacion de Wojtyla es predominantemente ético y que a ese anhelo se subordinan
sus indagaciones en los dominios de la fenomenologia y en los de la metafisica: de
modo que una y otra deben “superar” el test que plantea su viabilidad para estable-
cer una medida ética del obrar humano.

Entre otras, apoyaban esa conviccion las palabras de Weigel que entonces cité a
pie de pagina y ahora transcribo en el cuerpo:

Reconstruir los fundamentos de la vida moral: ése era el problema, planteado por su forma-
cioén intelectual anterior y amplificado por su nueva experiencia pastoral, en la que Karol
Woijtyla centraba ahora su trabajo filos6fico de posdoctorado.?

A lo que afiade el propio Weigel:

A sugerencia de su antiguo profesor y actual compafiero de vivienda, el padre Rézycki, Wojtyla
decidid explorar en su tesis de habilitacion la obra del filésofo aleman Max Scheler, para compro-
bar si el nuevo estilo filosofico de éste le ayudaba a resolver el problema.?

Para finalizar:

Wojtyla concluyé que no podia hacerlo en su totalidad, pero que aun asi habia importantes
cosas que aprender de Scheler. Tal conclusiéon marcaria un critico “giro” intelectual en la vida
de Karol Wojtyla.*

Son precisamente esos primeros pasos postdoctorales y ese “giro” los que in-
tento esbozar en el presente escrito, continuando lo que apunté en el anterior, ya
mencionado.

1 Cf. Maprona, José Marifa: “La eticidad del acto humano segtin K. Wojtyla: en el cruce entre la fenomenologia
personalista y la metafisica de la persona”; en Metafisica y Persona, num. 4, julio de 2010, pp. 141-163.

2 WeiGeL, George: Witness to Hope. The Biography of Pope John Paul II (with a new Afterword and Highlights of Jubilee
2000). New York: Cliff Street Books Paperback, 2001 (1%t ed. 1999), p. 126 (tr. cast.: Biografia de Juan Pablo II. Testigo
de esperanza. Traduccion de Patricia Anton; Jofre Homedes; Elvira Heredia. Barcelona: Plaza & Janés, 1999, p. 181).

3 Ib.

4 Ib. Transcribo el texto original completo: «Reconstructing the foundations of the moral life—that was the prob-
lem, posed by his earlier intellectual training and amplified by his pastoral experience, that Karol Wojtyta now
brought to his postdoctoral philosophical work. At the suggestion of his former mentor and current housemate,
Father Rozycki, Wojtyta decided to explore the work of the German philosopher Max Scheler, to see whether
Scheler’s new style of philosophy could help solve the problem. Wojtyta concluded that it couldn't, entirely, but
that there were important things to learn from Scheler nonetheless. That conclusion marked a critical intellectual
“turn” in Karol Wojtyta’s life». WeiGeL, George: Witness to Hope, cit., p. 126.
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1. En busca de una nueva objetividad

La necesidad de fundamentar una ética normativa conduce a Wojtyla a una pre-
cision del requisito de objetividad, que templa la inmediatez de su aportacion en
Znak, a la que también me referi.®> Se trata ahora, pues, de replantear la queja de
Wojtyla sobre el “objetivismo” metafisico.

En el articulo de Znak, el analisis de la «relacién del momento objetivo (ente) con
el momento subjetivo (conciencia)»® habia sido expuesto de forma un tanto inme-
diata e ingenua. El contraste de Tomds de Aquino con la fenomenologia, suplente
util de sus carencias en lo subjetivo, se definia de manera mas bien tosca, apelando
ala categoria de accidente, que parece propia del cosmologismo: «si conciencia y au-
toconciencia caracterizan a la persona, eso sucede so6lo en el orden de los accidentes,
como consecuencia de la naturaleza racional, con base en la cual la persona acttia».’”

El deseo de mayor precision exige atender a la delimitacion de lo objetivo en
Amor y responsabilidad. Wojtyla determina su uso del término desde el mismo co-
mienzo, al explicar los motivos por los que ahora acepta lo que antes criticaba:

“Objeto” es aqui sinénimo de “ser”. El significado, con todo, no es exactamente el mismo [...].
Incluso estaria mejor hablar de sujetos antes que de objetos. Si hemos invertido ese orden ha sido
con el fin de subrayar desde el principio el caracter objetivo y, en consecuencia, realista de este
libro. Porque, si comenzaramos por el sujeto y, en particular por ese sujeto que es el ser humano,
cabria el peligro de considerar todo lo que se encuentra fuera de él, es decir, el mundo de los
objetos, de una manera puramente subjetiva, a saber, en la medida en que ese mundo penetra en
la conciencia del sujeto y se fija en ella. Desde el principio, pues, es preciso comprender que todo
sujeto es al mismo tiempo ser objetivo, que es objetivamente algo o alguien.®

5 En el articulo antes citado, pp. 151 ss.

6 WoyryLa, Karol: “Personalismo tomista” (1961); articulo recogido en Woyryra, Karol: Mi visién del hombre. Madrid:
Palabra, 1977, pp. 303-320. Cito el titulo del § 4, p. 309.

7 WoytyLa, Karol: “Personalismo tomista”, cit., p. 311.

8 WoyryLa, Karol: Amor y responsabilidad. Barcelona: Plaza y Janés, 1996, p. 27. En este punto, con o sin conciencia
plena, Wojtyla coincide con lo mejor de la metafisica clasica y quienes pretenden mantenerse en su linea o cimen-
tarse en ella. Por ejemplo, con Aristoteles, que concibe cualquier realidad substancial como sujeto (Urtoxkeipevov).
Con Heidegger, que, dotado de certero espiritu critico, considera una de las claves de la modernidad la identifica-
cién reduccionista entre el “sujeto” y el ser humano, llevada a cabo por Descartes. Y, asi, pongo por caso, afirma:
«Die Vorstellung des subiectum als ego, Ich, also die “egoistische” Auslegung des subiectum, ist fiir Nietzsche
noch nicht subjektivistisch genug. Erst in der Lehre vom Ubermenschen als der Lehre vom unbedingten Vorrang
des Menschen im Seienden kommt die neu zeitliche Metaphysik zur dufiersten und vollendeten Bestimmung
ihres Wesens. In dieser Lehre feiert Descartes seinen hochsten Triumph». HEIDEGGER, Martin: Niefzsche. 6. Aufl.
Stuttgart: Verlag Gilinther Neske, 1998 [1. Aufl. 1961], Bd. IL, S. 51. Y, mas adelante: «<Am Beginn der neuzeitlichen
Philosophie steht der Satz des Descartes: ego cogito, ergo sum, “ich denke, also bin ich”. Alles Bewuf$tsein von
den Dingen und dem Seienden im Ganzen wird auf das Selbstbewufitsein des menschlichen Subjektes als den
unerschiitterlichen Grund aller GewifSheit zuriickgefiihrt». Ib., 113. Y, de manera mas expresa, por lo que implica
de denuncia, con Spaemann, cuando sostiene: «Wollen wir daran festhalten, uns als Subjekte zu denken, und
wollen wir daran festhalten, mit dem Begriff der Menschenwiirde irgendeinen Sinn zu verbinden, dann wird die
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El proceder cauteloso anticipa los futuros esfuerzos de Wojtyla por delimitar la
objetividad ética de la experiencia irreductible del hombre, respecto de una pura ob-
jetualidad en sentido fenomenoldgico, como acontecer de conciencia. Es de la mayor
importancia considerar estas delimitaciones, antes de que se alce la sospecha de
que Wojtyla incurre en contradiccion. “Sana subjetividad frente a objetivismo” —la
aspiracion del articulo de Znak— ha de defenderse de “subjetivismo frente a obje-
tividad” —la aspiracion de Amor y responsabilidad—. Y esto, de modo que la subjeti-
vidad sea recogida como dato objetivo y la objetividad no sea la pura objetualidad
fenomenologica como acontecer de conciencia. Ha de mostrarse la coherencia del
empleo, en uno y el mismo autor, de la afirmacion: «la significacion fundamental de
la libertad presupone la objetivacion»’ o «la objetivacion es mas fundamental que la
intencionalidad de las voliciones»!? con el énfasis simultdneo en que «quien se con-
tentase con objetivar [...] no podria ser considerado continente»,'! etc. Cuando, en
Persona y accion, se ofrezca el fundamento de esta armonizacion, habra que recordar
que el autor estd saliendo en defensa de lo que ha sido desvirtuado por inversion: la
objetividad ética.

La declaracion cabal del sentido, que impide a Wojtyla entregarse sin mas a la
fenomenologia, exige analizar con parsimonia la tension recién detectada. Mas fa-
cilmente cabe constatar las reservas ante el tomismo originadas por la delimitacion
del quehacer ético y explicitamente declaradas en algunos lugares. Particularmente
notorio es un pasaje de la conferencia de 1967 sobre “Etica y teologia moral”, inclui-
da en la recopilacion Person and Community, en que Guerra nos hace reparar:

Parece que en conexion con la direccion general del desarrollo de la filosofia, que es un movi-
miento que se aleja de la filosofia del ser hacia la filosofia de la conciencia, los dos elementos
interpretativos previamente mencionados en la estructura de la teologia tomista (comprender
per ultimas causas y una antropologia centrada en la nocion de naturaleza) tienen que sufrir
—o al menos deben sufrir— modificaciones significativas.!?

Aufgabe einer entsprechenden Ontologie in Abwandlung eines bekannten Hegelwortes wohl so formuliert wer-
den miissen: ,Es kommt darauf an, Subjekte als Substanzen zu denken”. Wir kénnen es auch schlichter —dafiir
englisch— mit Michael Dummen sagen: ,Man is a self-subsistent thing”». SpaAEMANN, Robert: Das Natiirliche und
das Verniinftige. Aufsiitze zur Anthropologie. Miinchen: R. Piper GmbH & Co. KG, 1987, S. 72-73.

9 WoytyLa, Karol: Persona y accién. Madrid: Epica, 1982, p. 140. Aunque no lo indique explicitamente, en las referen-
cias y citas a Persona y accién tengo en cuenta la versién bilingiie cuyos datos transcribo: Wojtyr.a, Karol: Persona e
atto. Testo polaco a fronte. Saggio introduttivo di Giovanni Reale. Saggio integrativo di Tadeusz Styczen. Revisione
della traduzione italiana e apparati a cura di Giuseppe Girgenti e Patrycja Mikulska. 2% edizione. Milano: Bompia-
ni. Testi a fronte, 2005 [1? ed. Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1979].

10 WoyryLa, Karol: Persona y accion, cit., p. 128.

' Woytyra, Karol: Amor y responsabilidad, cit., p. 236.

12 WoyryLa, Karol: “Ethics and Moral Theology”; in Person and Community. New York: Peter Lang, 1993, pp. 103 s.

Tomado de Guerra Lérez, Rodrigo: Volver a la persona. El método filosdfico de Karol Wojtyla. Madrid: Caparrds, 2002,
p- 187, n. 406.
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En fin de cuentas, tales cambios serian dos:

a) Llegar hasta el fondo de la moralidad explicandola sobre la base del fin tltimo ha cedido a
explicar y justificar la moralidad sobre la base de valores y normas. Estamos preocupados hoy
dia no tanto con la determinacion del fin altimo de la conducta moral como con dar una justi-
ficacion tltima a las normas de la moralidad [...]. En verdad, una btsqueda de la justificacion
altima de las normas morales puede conducirnos directamente al fin tltimo. Pero esto no esta
supuesto por adelantado en el punto de partida. Una cosa, sin embargo, si esta presupuesta
justo desde el comienzo: en todo el modo como la ética es tratada, las tendencias normativas
mas que las teleoldgicas prevaleceran, aun en el caso de conclusiones teleoldgicas.

b) El segundo elemento es la antropologia. Junto con la emergencia de la filosofia de la concien-
cia y del desarrollo de las herramientas cognitivas adecuadas a ella (por ejemplo, el método
fenomenoldgico), nuevas condiciones estan tomando forma para enriquecer el concepto de
persona humana que habia sido etiquetado de algiin modo como naturalismo metafisico en
términos de la totalidad del aspecto subjetivo y consciente.!®

La linea de desarrollo que parte del “test” ético y se dirige al antropoldgico debe,
pues, ser hecha valer también en el dictamen sobre los compromisos metafisicos de
Woijtyla. Aplazando la temdtica antropologica, la ética pone a prueba a la metafisica
como herramienta por la misma razén que juzga a la fenomenologia: la defensa y
predominio de la normatividad.

En Amor y responsabilidad, la depuracion normativa debia llevarse a cabo en mas
de un frente. Bajo el efecto, tal vez, de la maxima fenomenoldgica, las ciencias de he-
chos habian de ser advertidas (o incluso amonestadas) de la tendencia a darles casi
exclusivamente la palabra en materia de sexualidad, creyendo «que estas ciencias
pueden revelar por si mismas las normas éticas».! Poco mas adelante, a “hechos” y
“normas” se afiadiran, como complemento, las “fundamentaciones”, constituyendo
una triada que responde al programa de la conferencia del 67.

Si la posibilidad de lo normativo allende el hecho cientifico-positivo es banco de
prueba para la fenomenologia y, en su justificacion, piedra de toque de la renova-
cion metafisica, cabria plantear donde se apoya la palanca de Amor y responsabilidad.
Woijtyla indica en el prologo que se trata de la persona, y no como un contenido de-
sarrollable por uno u otro de los métodos concurrentes, sino como un “orden”: «El
orden personal es la tinica plataforma correcta para las reflexiones en materia de

13 WoyryLa, Karol: “Ethics and Moral Theology”, cit., pp. 103 s. En Guerra Lépez, Rodrigo: Volver a la persona cit.,
pp- 187 s, n. 406 y 189, n. 408.

4 WoyryLa, Karol: Amor y responsabilidad, cit., p. 20. Afios después, en el discurso ya mencionado, Wojtyla-Juan
Pablo sigue insistiendo en el mismo punto, para dejar constancia de lo que hay en juego: «Ridurre la qualita morale
delle nostre azioni, relative alle creature, all'intento di migliorare la realta nei suoi contenuti non etici equivale,
alla fine, a distruggere lo stesso concetto di moralita» (“Discorso ai partecipanti al Congresso Internazionale di Teologia
Morale”, 10-IV-1986, n® 3).
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ética sexual»!> Los fundamentos de esta opcién seran obra posterior, tanto de Per-
sona y accion como de los articulos subsiguientes, que realizaran el despliegue ético
de sus principios. Alli se definir4 el alcance del orden personalista para el proyecto de
una ética normativa:

La norma personalista indica la direccion de la justificacién de las normas de la moralidad
humana. Esta direccion —como se sigue de los analisis hasta aqui llevados a cabo— es distinta
de la direccion de la ley natural, aunque no le es antitética sino complementaria. A través de la
justificacion tomamos en consideraciéon de modo particular las relaciones axioldgicas que son
propias de la persona y derivan de su realidad 6ntica.!®

2. El giro historico en el concepto de “experiencia ética”

La articulacion de normatividad y objetividad ha de quedar, pues, fundamen-
tada. Después, restara definir el “test” ético de Amor y responsabilidad como com-
probacion, en la fenomenologia, de un “menos que objetividad”, en contraste con la
complecion posterior de Persona y accion, cuando, al hilo de su “test” antropoldgico,
Woijtyla aisle el fendmeno de la “mera objetividad”.

Hay que avanzar que en Amor y responsabilidad las cuestiones de método sdlo
se presentan in concreto y, por asi decir, in actu exercito. En esta modalidad, la fe-
nomenologia como tal se pone sobre el tapete, aun cuando el punto de referencia
polémico es exclusivamente Scheler;!” esta planteada la cimentacion de la objetivi-
dad del orden moral, pero so6lo indirectamente se constituye en el concreto término
inmediato de la investigacion, al intentar mostrar que la moralidad es el lugar de las

15 WoyryLa, Karol: Amor y responsabilidad, cit., p. 20.

16 WoyryLa, Karol: “El hombre y la responsabilidad” (1991); articulo recogido en Woyryra, Karol: El hombre y su
destino. Madrid: Palabra, 1998, pp. 291 s.

17En una referencia biogréafica ya mencionada, Styczen remite el primer interés de Wojtyla por las obras de Scheler
al influjo directo de I. Rozycki, profesor de teologia dogmatica, y al indirecto del profesor de Filosofia Michalski,
ambos en la Universidad Jagelloniana de Cracovia. El trato con Ingarden, miembro del tribunal evaluador de la
tesis sobre Scheler defendida por Wojtyla en 1953 (titulada originalmente Evaluacion de la posibilidad de fundamentar
la ética cristiana sobre el sistema de Scheler), data de una visita de cortesia del ya profesor Wojtyla en 1956, coincidien-
do con la rehabilitacién de Ingarden, despojado de su catedra por el régimen estalinista. Insiste Styczen en que,
aunque le presento6 con interés a E. Stein y N. Hartmann, Ingarden, poco interesado en la ética, no influyé en las
posturas filosoficas de Wojtyla (Cf. Styczen, T.: «Reply to Kalinowski: By Way o an Addendum to the Addenda”;
in Aletheia, an International Journey of Philosophy, vol. IV (1988), p. 224, n. 1). Segtin otras Fuentes, fue Rozycki quien
sugirié a Scheler como tema de tesis: un Scheler que Ingarden habia explicado en las lecciones de ética impartidas
antes de la guerra en la Universidad Jan Kazimierz de Lvov (cf. Burcos, Juan Manuel (ed.): La filosofia personalista de
Karol Wojtyla. Madrid: Palabra, 2007, pp. 16 s.).

Sea como sea, segtin él mismo reconoce, dando razén de la eleccion de Scheler, a Wojtyla no le interesé tanto el
ambito teorético de la fenomenologia como el practico: «fithrte letzterer [Husserl] die Phanomenologie in die theo-
retischen Problem hinein, so verband Scheler sie mit den Problem der praktischen Philosophie». WojtyLa, Karol:
Primat des Geistes: Philosophische Schriften. Stuttgart: Seewald, 1980, S. 41. Cf. Scamitz, Kenneth L.: At the Center of
the Human Dram. Washington: The Catholic university of America Press, 1993, p. 37.
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condiciones del amor objetivo. Por ese motivo, en la otra mano habran de tenerse
continuamente a punto los articulos programaticos coetaneos, e incluso posteriores,
sin excluir Max Scheler y la ética cristiana y aun Persona y accion: pues el de Wojtyla es
un proyecto filosofico unitario.!®

En Amor y responsabilidad, el punto de partida de Wojtyla esta constituido por la
experiencia. No es la normatividad del amor la primordial batalla de la guerra que
alli se libra, sino su correlato en la experiencia del sujeto que ama. El propio des-
enlace de la normatividad dependera de la experiencia. En intervenciones previas,
Wojtyla no ha pasado por alto los problemas que suscita la nueva concepcion de
la experiencia, como tampoco el mérito de la fenomenologia, al recobrarla tras el
paréntesis kantiano, donde los presupuestos gnoseologicos impiden aceptar una
construccion de la ética desde la experiencia.

No sdlo pienso en Max Scheler y la ética cristiana, sino en la practica docente que
la siguio: las Lecciones Iublinesas,'” en particular las impartidas en el curso 1954-55,
que mas tarde sintetiza Wojtyla en un importante articulo de 1957.2° En él, nuestro
autor retoma la experiencia scheleriana,?! pero desligdndola de la consecuencia que
provocan en Scheler sus premisas emocionalistas: perder, esta vez, el caracter nor-
mativo de la ética; y, de este modo, presenta una panoramica de los motivos que
lo indujeron a colocar la experiencia como punto de partida del edificio ético. Asi,
leemos en Schmitz, que ha seguido con cierto detenimiento estas lecciones:

En el preambulo, Wojtyla nos dice que la base empirica de la ética filosofica es la experiencia
humana ordinaria (Erfahrung). Lo que, no obstante, es de importancia absolutamente primordial
para Wojtyla, y meta de sus reflexiones, es mostrar que esta totalidad empirica —la vida ética
como experiencia vivida (Erlebnis)— tiene, de hecho, la estructura de un acto. El concepto
ético clave es la accion humana [...]. Descubre que Scheler relega la accion (a favor de la expe-
riencia) precisamente porque relega el ser en su sentido realista (a favor de la conciencia). Y asi,
Wojtyla se vuelve a la metafisica [...] para dar al acto el primado en la globalidad de la vida
ética como es vivida y experienciada. Me atrevo a decir que no es metafisico vocacional, sino
que, desafiado por los problemas practicos de la vida [...], insta a la metafisica del ser y a su

18 En las Lecciones lublinesas de 1954-1957 (no hay versién espafiola), encontramos la expresién que resume el em-
pefio moral de Wojtyla como “Ethik als normative Anthropologie”. Woyryra, Karol: Lubliner Vorlesungen. Stuttgart-
Deloch: Seewald Verlag, 1981, “Vorwort” de T. Styczen, p. 23 (cf. Scumitz, Kenneth L.: At the Center of the Human
Dram, cit., p. 41, n. 23).

19 Como decimos, los esquemas y notas preparatorios de las clases impartidas de 1954 a 1957 en la Universidad de
Lublin fueron editados, en aleman, en 1981 (Lubliner Vorlesungen, Stuttgart, Seewald Verlag) y, cinco afios después,
en polaco.

20 Nos referimos a WoyryLa, Karol: “El problema de la separacion de la experiencia y el acto en la ética de Kant y de
Scheler” (1957); articulo recogido en Wojtyra, Karol: Mi visién del hombre, cit., principalmente pp. 185-219.

21 «La categoria de experiencia debera encontrar el lugar propio en la antropologia y en la ética, es mas, deberd
situarse hasta cierto punto en el centro de las distintas interpretaciones». WojtyLa, Karol: “La subjetividad y lo
irreductible en el hombre” (1978), articulo recogido en WoyryLa, Karol: El hombre y su destino, cit., p. 32.
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antropologia a explicar cdmo la persona humana, de sujeto pasivo de experiencias, se eleva a
agente responsable de acciones morales.??

Lo que la experiencia pone ante los ojos como lugar de la moralidad es el acto. No
obstante, muy pronto experiencia y acto resultaron contrapuestos, en lo que constitu-
ye un auténtico giro historico en el concepto de “experiencia ética™

Afirmamos, por consiguiente, que en ambas concepciones, la de Kant y la de Scheler, tan im-
portantes para la historia de la ética, junto a la separacion de la vieja concepcion del acto ético
se ha producido una cierta deformacién de la experiencia ética misma.?

En Kant, esta disyuncién tiene lugar al separar «la norma de la experiencia»?!

en Scheler, por su oposicion al deber en nombre de la experiencia axioldgica. Pero
ambos olvidan que «es en el acto donde se contiene la experiencia ética verdade-
ra y propia»?® cuyo primero y fundamental elemento «es la causalidad del “yo”
personal»—;?® hasta el punto de poderse preguntar «con cierto temor si hay alguna
accion del hombre que posea el valor de acto ético».”

En las Lecciones, Wojtyla expone a cada uno de estos autores, atendiendo fun-
damentalmente a un pardmetro. Con todo, «acentta su preferencia por el método
fenomenologico de Scheler sobre el racionalismo de Kant»: Scheler, «a pesar de sus
errores, se acercé mucho mas a una adecuada descripcion del acto ético por su énfa-
sis en la experiencia humana».?® Ahora bien, acoger el tratamiento de la “experiencia
vivida” no significa automaticamente admitir en todo la premisa scheleriana. Amor
y responsabilidad se encarga de delimitar la deseable experiencia contenida en el acto
respecto a aquella otra que no traspasa el umbral de la eticidad, llamada en esta obra
precisamente “experiencia vivida” (como traduccién del Erlebnis fenomenoldgico).?’

Con todo, esta claro que, de facto, Wojtyla se centra en lo mas hondo del andlisis
de Scheler cuando intenta establecer los limites de la fenomenologia de la voluntad,
con vistas a fundamentar una ética normativa. Para averiguar si de iure se circuns-
cribe o no al andlisis de este autor, y teniendo en cuenta que el estudio del 57 parte
de la reaccion fenomenoldgica general a la experiencia nominalista, conviene con-

22 Scumrrz, Kenneth L.: At the Center of the Human Dram, cit., pp. 43-45, donde repasa las pp. 31-45 de las Vorlesungen.

23 WoytyLa, Karol: “El problema de la separacion de la experiencia y el acto en la ética de Kant y de Scheler” (1957);
articulo recogido en Wojryra, Karol: Mi visién del hombre, cit., p. 215.

2 Woyryra, Karol: “El problema de la separacion...”, cit., p. 217.

25 WoytyLa, Karol: “El problema de la voluntad en el analisis del acto ético” (1957). Articulo recogido en WojryLa,
Karol: Mi visién del hombre, cit., p. 166.

26 WoyryLa, Karol: “El problema de la voluntad.. ”, cit., p. 162.
% WoyryLa, Karol: “El problema de la separacion.. ., cit., p. 195.

28 Kupczak, Jaroslaw: Destined for liberty. The Human Person in the Philosophy of Karol Wojtyla/John Paul II. Washington
D.C.: The Catholic University of America Press, 2000, p. 34.

% Los traductores espafioles suelen optar por “vivencia”.
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siderar detenidamente el advenimiento de la nueva concepcion de la experiencia
instaurada por la fenomenologia husserliana.

2.1. La experiencia fenomenista (nominalista)

La experiencia fenomenoldgica viene a mutar esencialmente la experiencia em-
pirista clasica. Cuando Hume se pregunta por la unidad, por el X ignoto de Locke
que “abrevia” para el sujeto una corriente de “hechos” atémicos individuales, otor-
ga un alcance ontologico a la “abreviatura”, que sigue dependiendo de la metafisica
realista-entitativa en una modulacion que, con Husserl, llamaremos naturalista.

No de otro modo infiere Hume, more cartesiano, la inexistencia de un sustrato.
Ahora bien, el paso al orden transcendental permite a Husserl replantearse la sin-
tesis de perspectivas como objeto dado (constituido), sin que el escepticismo haga
mella en sus andlisis. En la secuencia sensorial husserliana hay una legalidad de la
ruta perceptual del sujeto, conforme a desplazamientos temporalmente descritos,
ausente en Hume. No apela Hume a ninguna pauta legal: se refiere tan solo a un
hébito o costumbre, de cuyas regularidades no puede dar cuenta, en la medida en
que no estan afectadas por una “historia” del sujeto, situado completamente al mar-
geny descrito, por ende, con claro “cardcter de cosa”. Hay una “ingenuidad” realista
en el escéptico, que no afecta a la nueva orientacion “metafisica” (transcendental-
veritativa) en que se ubicara la experiencia fenomenoldgica; y esa candidez deriva
de no atender a otra datitud de la experiencia que no sea la que se produce en el
modo del “caracter de cosa”.

Cuando Husserl haga que la experiencia supere la barrera de los médulos “asocia-
cionistas” —de modo que ofrezca directamente a la mirada la esencia fenomenologi-
ca, libre del “naturalismo del hecho”—, actuara “a partir de” pero “contra” los logros
del empirismo clésico:

En el Tratado de Hume encontramos ya un primer esfuerzo de fenomenologia sistematica, un
primer intento de exploracion sistematica de la esfera de la vivencia pura, aunque hay que
reconocer que no por medio de un método eidético y, lo que es mds, incorporando un contra-
dictorio aparato sensualista de conexiones en la vida consciente.>

30 Hussert, Edmund: “Amsterdam Vortrage”; im Phinomenologische Psychologie (Husserliana 1X). Den Haag: M.
Nijhoff, 1968, § 10, pp. 328 s. (p. 236 de la traduccién inglesa, que en adelante confrontamos: Sueenan, T., PALMER, R.
E. (eds.): Edmund Husserl. Psychological and Transcendental Phenomenology and the Confrontation with Heidegger (1927-
1931). The Encyclopaedia Britannica Article, The Amsterdam Lectures, “Phenomenology and Anthropology” and Husserl’s
Marginal Notes in Being and Time and Kant and the Problem of Metaphysics. Dordrecht-Boston-London: Kluwer
Academic Publishers, (Collected works of Edmund Husserl, vol. V1, 1997).
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Hay, pues, ganancias y defectos en esta concepcion naturalista de la experiencia,
que es lo que esta en juego. En cuanto a la aportacion valida del empirismo clésico,
sera retomada por la fenomenologia en su dimension genética. En el cuarto borra-
dor del articulo “Fenomenologia” —definitivo de su mano—, adelanta Husserl lo
que podriamos llamar el segundo método fenomenologico:

Por encima de la primera “fenomenologia estatica” se construird, en niveles mas altos, una
fenomenologia dindmica o genética. Como primera génesis, y fundante, abordara la génesis
de la pasividad en la que el “yo” no participa activamente. Aqui reside la nueva tarea, una uni-
versal fenomenologia eidética de la asociacion, rehabilitacién actual del gran descubrimiento
de David Hume.?!

La fenomenologia genética reclama una fenomenologia de la asociacién porque,
al haber una dimension pre-reflexiva de la experiencia, constituida por objetividades
pre-dadas, se hace necesario «describir las regularidades fundamentales de consti-
tucién del sentido a través de sintesis de asociacion»>? para cimentar el paso de la
pasividad a la actividad en la que el yo se vuelve «a la objetividad pre-dada con carga
de afeccion para constituirla ahora en “objeto” y ya como “dado” a la conciencia».®?

Pero esa fenomenologia, aun cuando poblada de nociones como coexistencia,
sucesion, contraste, habito, etc., ha debido:

[...] sacar la “asociacion” del marco explicativo objetivo y subjetivo, sometiéndola a un es-
clarecimiento fenomenoldgico, es decir: para Husserl la asociacion designa un regularidad
legal esencial a priori de la constitucion genética “pasiva” del sentido, irreductible al habito,
la costumbre, o los procesos mentales. Introduce la sintesis asociativa en un nexo intencional
y motivacional (que no causal) relativo a los fenémenos primordiales afectantemente signifi-
cativos y a su funcion de incitar las tendencias a la atencién [...]. Asi pues, la asociacion no es
yuxtaposicion o sucesién de hechos objetivos.3*

Segun Husserl, lo que impidi6 al entorno humeano elevarse hasta una nocién
superior de la experiencia fue su caida en la psicologia del hecho, consectaria de

31 Husserr, Edmund: “Phinomenologie”; articulo de Husserl para la Enciclopedia Britinica, Borrador D, § 5, en Hussgrr,
Edmund: Phinomenologische Psychologie (Husserliana IX), cit., p. 286 (tr. ing,, p. 167).

32 Hussert, Edmund: Analyses concerning passive and actives synthesis. Dordrecht: Kluwer Academic Publishers,
2001, “Introduccion del traductor”, p. xliii. Tendremos especialmente en cuenta esta edicion en lengua inglesa
cada vez que citemos los Analysen zur passiven Synthesis (Husserliana XI). Den Haag: M. Nijhoff, 1966.

3 HusserL, Edmund: Analyses concerning passive and actives synthesis, cit., “Introduccion del traductor”, p. liv. «Par
la reconnaissance d'une passivité objectivante, Husserl séloigne de la conception kantienne de la syntheése: pour
Kant, I'idée d'une synthese passive est impensable [...]. Empruntant a Hume le concept d’association, Husserl n'y
voit pas une simple légalité empirique de la complexion des vécus, mais une loi transcendantale de la synthese
passive. Le sujet ne donne sens a ce qui l'affecte, par exemple un groupe de taches de couleur, que si celles-
ci s'associent en une premiere syntheése, qui est une fusion associative dans laquelle un sens jaillit». Housser,
Emmanuel : Personne et sujet selon Husserl. Paris : Presses Universitaires de France, 1997, p. 68. Cita a Kant: Critica
de la razon pura, A77/B102.

34 Hussert, Edmund: Analyses concerning passive and actives synthesis, cit., “Introduccién del traductor”, p. lv.
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la ontologia causalista, con la consiguiente naturalizaciéon de la conciencia. Ya el
propio Locke no supo como cultivar la idea crucial, alumbrada por Descartes, de la
experiencia interna de la subjetividad reducida:

Locke confunde dos cosas: (1) Las cuestiones de legitimidad natural en el ambito de la positivi-
dad (de todas las ciencias positivas), donde el mundo experiencial es la presuposicion general
e incuestionada; y (2) la cuestion de la legitimidad transcendental, donde se pone en cuestion
el mundo mismo [...] y donde preguntamos con la mayor radicalidad, no “si algo es valido”,
sino qué sentido y alcance puede tener tal validez.?®

El resultado de este error es la desfiguracion de lo mds prometedor. Asi, de la
pura interioridad consciente se ha pasado a la subjetiva-natural. La prometedora
experiencia transcendental se ha visto mermada, reduciéndose a experiencia cau-
sal-positiva. Un empirismo de este corte solo puede ser superado «por el mas uni-
versal y consistente empirismo que, en lugar de la menguada “experiencia” de los
empiristas, ofrezca el concepto necesariamente ampliado de experiencia: intuicion
originalmente dativa [origindr gebende Anschauung]»** conforme a la formulacién del
principio de todos los principios:

Toda intuicién en que se da algo originariamente es un fundamento de derecho del conoci-
miento; [...] todo lo que se nos brinda originariamente (por decirlo asi, en su realidad corpdrea)
en la “intuicién”, hay que tomarlo simplemente como se da, pero también s6lo dentro de los
limites en que se da.%’

A partir de ahi, la clave de todas las indagaciones fenomenologicas, que esclarece
de manera simultdnea la norma de su legitimidad, es la indole originaria de la expe-
riencia, cenida a la datitud de la conciencia.

Antes de desarrollar la novedad de la experiencia fenomenologica, justifico bre-
vemente el titulo presente. En prevision del posterior desarrollo de mi investiga-
cion, he llamado nominalista a la experiencia fenomenista “humeana”. En efecto, al
atomismo con que esta experiencia del puro “hecho” induce a la explicacion asocia-
tiva de yuxtaposicion subyace una concepcion ontologica terminista, rechazada por
Husserl en la Investigacién sequnda. A saber,

[...] 1a pretendida explicaciéon nominalista de lo universal propuesta por Hume, segtin la cual
el universal resultaria, a modo de coleccion, del recorrido por los casos singulares, por una
razon de economia lingiiistica [...]. Al entenderlo asi, el nominalismo empirista se sustrae al
dato fenomenoldgico de la universalidad significativa del término.*

% Hussert, Edmund: “Phinomenologie”, cit., p. 265 (tr. ing., p. 94).
% Hussere, Edmund: “Phinomenologie”, cit., p. 254 (tr. ing., p. 178).

% Hussert, Edmund: Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und Phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch
(Husserliana I11/1). Den Haag: M. Nijhoff, 1976, § 24, p. 52. Version castellana: Ideas relativas a una fenomenologia pura
y una filosofia fenomenolégica. Méjico: FCE, 1985, vol. 1, § 24, p. 58, por donde citamos en adelante.

38 FerreRr, Urbano: La trayectoria fenomenoldgica de Husserl. Pamplona: Eunsa, 2008, p. 59.
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2.2. La experiencia fenomenoldgica: intuicion originalmente dativa®

El § 100 de Formale und transzendentale Logik desarrolla los eslabones de una his-
toria del advenimiento de la experiencia fenomenoldgica, tal como la divulgaba el
articulo “Fenomenologia”, en la Encyclopaedia Britannica.*°

Aqui se revela un Husserl dirigido a responder a la dificultad fundamental de la
experiencia nominalista: el tratamiento tedrico de la identidad. Hume solo puede
despachar como ficciones los objetos persistentes en el tiempo, la identidad personal,
etc, invenciones que reconstituyen las cosas reduciéndolas a complejos empirica-
mente regulares de datos psiquicos. Por esa reposicion, Hume merece un lugar des-
tacado en la génesis de la experiencia fenomenologica, si bien reconocible s6lo desde
el &mbito ahora abierto por esta:

Hume fue el primero en tomar en serio la actitud de Descartes dirigida a la interioridad pura,
al liberar radicalmente al alma de todo lo que le da una significacién real mundana y al pre-
suponerla puramente como campo de “percepciones”, de “impresiones” e “ideas”, como dato
de una correspondiente experiencia interna captada con pureza. Sobre esta base “fenomeno-
légica”, fue el primero en concebir lo que nosotros llamamos problemas “constitutivos”, al
reconocer la necesidad de explicar como sucede que el alma, considerada puramente en esta
subjetividad reducida fenomenologicamente y en su génesis inmanente, pueda encontrar —en
una realidad denominada “experiencia”— objetividades trascendentales.*!

A pesar del mérito que se le atribuye, su reconstruccion esta aquejada de natura-
lismo, porque se levanta sobre una previa reduccion errénea. Es reo de una “mala

% Anunciamos ya la extendida dificultad en la traduccion del Gegebenheit aleman, debida a que el espafiol no ofre-
ce una forma como el givenness inglés. En la Presentacion a su version de La idea de la fenomenologia (Méjico: F.C.E.,
1989, p. 11), Garcia-Bar¢ justifica su opcién por “dato” unas veces y, otras, por “el darse”, rechazando como impro-
pias “donacién” [empleada, por ejemplo, por Aguilar en su Trascendencia y alteridad. Pamplona: EUNSA, 1992, p.
47]y “daciéon” [usada, por ejemplo por Polo, en su Nominalismo, idealismo y realismo. Pamplona: EUNSA, 1997, p. 136;
por Melendo, en Entre moderno y postmoderno. Introduccién a la metafisica del ser. Cuadernos de Anuario Filosofico.
Pamplona, 1997, p. 88; o por Ruiz Garrido en sus traducciones de Edith Stein]. No obstante, respeta la sugerencia
de “datitud”, hecha por Millan-Puelles, prefiriéndola a la cacofénica y violenta “dadidad”, empleada por Mario A.
Presas en su traduccion de las Meditaciones cartesianas, mas adelante utilizada en este trabajo. Nosotros nos incli-
namos por dacion, cuando se trata de la accion de “dar” en ejercicio, y datitud como el correspondiente abstracto,
entendiendo que asi se refleja mejor en espariol la diferencia entre ambos 6rdenes.

40 Véase un desarrollo paralelo, en los §§ 10 y siguientes de Husserr, Edmund: Die Krisis der europaischen Wissen-
schaften und die transzendentale Phanomenologie (Husserliana VI). Den Haag: M. Nijhoff, 1954 (tr. cast.: La crisis
de las ciencias europeas y la fenomenologia trascendental. Barcelona: Critica, 1991).

4 Hussere, Edmund: Formale und transzendentale Logik (Husserliana XVII). Den Haag: M. Nijhoff, 1974, § 100 (pp.
266-267 de la vers. cast.: Logica formal y transcendental. México: 1962, UNAM, por la que citamos en adelante, apo-

yandonos libremente en la version inglesa de D. Cairns : Husserw., E.: Formal and Transcendental Logic, The Hague,
M. Nijhoff, 1969).
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subjetivizacion”, fruto de la falta de aplicacion de una reducciéon propiamente feno-
menoldgica.*? Ast:

[...] el primer descubridor de los problemas constitucionales, pasada por alto la propiedad fun-
damentalmente esencial de la vida mental en cuanto vida de conciencia, [...] desconsidero en
consecuencia el método que les era apropiado en tanto problemas sobre la intencionalidad.*?

De ahi deriva, en la experiencia fenoménica o nominalista, la confusion natu-
ralista entre niveles de acto y de contenido, como por ejemplo, un dolor y nuestra
experiencia de €l. Si no se distinguen el acto de conciencia (10esis) y aquello de que
lo es (noema), <los elementos basicos de la vida consciente son “sensaciones sin sig-
nificado”, carentes de sentido por cuanto de por si no remiten a nada mas alla de
ellas».** De este modo, en el seno del entramado tedrico fenomenalista, la ausencia
de la intencionalidad impide la significatividad identificadora. Sélo la intencionali-
dad ofrece a la conciencia un margen de distincion entre acto y contenido, que evita
la inmediata identificacion humeana.

Las perceptions humeanas son entidades mentales en sentido estricto, esto es, son “contenidos”
o constituyentes efectivos de la mente humana. Todos los objetos de la conciencia sensorial
son por tanto, en sentido estricto, fenémenos mentales [...]. El tinico modo de distinguir, aun
permaneciendo en el seno de la esfera conciencial o subjetiva, [...] entre el “fenémeno” del
representar y el objeto representado, es la intencionalidad. Es precisamente tal profunda mo-
dificacion del concepto mismo de “experiencia” en contraste con la del empirismo tradicional
—en particular de Hume— la que viene expresada en la primera tesis de Brentano.*®

42 «Contre Hume et l'empirisme en général, la réduction phénoménologique veut dévoiler le pouvoir unitaire de
l'acte d’appréhension [...]. Selon Hume, [...] le temps aurait alors le caractere de la contigiiité, et non celui de la
continuité: “Cing notes jouées sur une fliite nous donnent I'impression et 1'idée de temps, bien que le temps ne soit
pas une sixieme dimension qui se présente a 'ouie ou a un autre sens”. Pour Husserl, 'idée de temps ne peut étre
liée simplement aux impressions car elles ne portent pas en elle I'idée de succession. Cinq notes jouées sur une
fliite sont une continuité de transition qui doit étre relative a l'activité de la conscience intentionnelle. Chaque note
recoit son identité de l'intervalle temporel et donc de la subjectivité. Sans la subjectivité il n'y a pas d’identique
dans le temps, c’est-a-dire un objet temporel individuel» (Housset, Enmanuel : Personne et sujet selon Husserl, cit.,
p- 19 s.). La cita interna es de A Treatise of Human Nature, Book One, Part II, Section III.

43 Husserr, Edmund: Formale und transzendentale Logik, cit., § 100 (tr. cast., p. 267).

44 Smrrh, A. D.: Routledge Philosophy Guidebook to Husserl and Cartesian Meditations. London & New York: Routledge,
2003, p. 79.

45 LaNFREDINY, R.: Husserl. La teoria dell intenzionalita. Roma: Laterza, 1994, p. 7 s. La tesis mencionada por Lanfredini
sostiene que «l'intenzionalita ¢ la “direzione” di un fenomeno psichico verso un oggetto» (Ib., p. 6).
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2.2.1. Intencionalidad, intuicion y originariedad

En efecto, la intencionalidad tiende un puente, desde una conciencia concebi-
da como «orden temporal unidimensional»* a otra, considerada como correlaciéon
noético-noematica «entre elementos pertenecientes a dos planos heterogéneos; por
un lado, el de los eventos psicoldgicos temporales; por otro, el de las entidades atem-
porales, irreales, es decir, ideales, que son los noemata, o significados, entendidos en
sentido amplio»* tan amplio como para poder generalizarlo mas alla del dominio
de las expresiones simbdlicas y poder hablar de «significados perceptuales».*® El
noema se presenta como «la cosa percibida, aparente [...] en una parcial presenta-
cién pre-figurativa».’ Y, no obstante ese caracter parcial, es la cosa misma en una
experiencia “original” o “en persona” (in Leibhaftigkeit). Se supera asi el impasse hu-
meano frente a la identidad objetiva. Estamos ante una nueva multiplicidad, eleva-
da al plano de la significacion y, gracias a ella, no mero integrante de una secuencia
temporal unidimensional; por lo que es posible componer la identidad sintética de
lo que aparece: la cosa «no es nada ademas de, o afiadido a la multiplicidad de esas
presentaciones a través de todas las cuales aparece en su identidad».>

Se han “duplicado” las multiplicidades, a causa de la distincion de un acto noé-
tico y su contenido noematico. Ahora hay una multiplicidad de actos intendentes y
otra de significados intendidos, referidos a una entidad idéntica. La primera es la
multiplicidad (noética) con que los diferentes actos de aprehender —por ejemplo, el
sentido de una expresion sobre “el vencedor de Austerlitz”— se concentran en torno
a la unidad idéntica del significado de la expresion, mds alla de la variacion de las
proferencias. La segunda es la multiplicidad (noematica) de los modos de intencion
de un mismo objeto in-tendido,*! que conserva su unidad pese a referirse a él como
“el vencedor de Austerlitz” o “el derrotado en Waterloo”.

Ahora bien, «no hay relaciones espaciales entre significados ni efectos causales
ejercidos de uno sobre otro o sobre cualquier otra cosa. Nos las habemos con entida-
des de una clase especial: inespacial, acausal, por tanto no real o ideal, con una natu-

46 Gurwitsch, Alexander: “Husserl’s Theory of the Intentionality of Consciousness”; in Dreyrus, H. L. (ed.): Husserl,
Intentionality and Cognitive Science. Cambridge — London: Massachusetts Institute of Technology, 1982, p. 64.

47 Gurwitsch, Alexander: “Husserl’s Theory of the Intentionality of Consciousness”, cit., p. 65.
8 Gurwitsch, Alexander: “Husserl’s Theory...”, cit., p. 63.
4 Gurwitsch, Alexander: “Husserl’s Theory...”, cit., p. 67.
50 Gurwrtsch, Alexander: “Husserl’s Theory.. ”, cit., p. 68.

51 Diferencia husserliana entre el objeto que es in-tendido y el objeto como es in-tendido. Pese al inconveniente de su
parecido fonético con “entendido”, he elegido este término como opcidn castellana para el intendere porque conser-
va el sentido etimoldgico latino, ademds de resultar mds natural que “intentado” (de intentio).
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raleza propia especifica».”? Al faltarle una nocion de idealidad, Hume se ha limitado
al modo de conexion que llama “relaciones de ideas”, «que ocupan el lugar de las re-
laciones y leyes eidéticas ideales»,>® y ha desembocado en una teoria nominalista de
la abstraccion. En contraste, ya en la introduccion de las Investigaciones 16gicas defi-
ne la fenomenologia como la descripcion de «la esencia aprehendida intuitivamente
en la intuicién esencial y las conexiones fundadas puramente en dicha esencia».>
Con esto se excluye una indagacion explicativo-causal, como la psicologista,® y una
atencion a los datos experimentables empiricamente, para dirigirse a lo que es dado
de manera inmediata. Por sus preocupaciones légicas, la atencion se centra inicial-
mente en los objetos ideales, para extenderse mas tarde «hasta los objetos en general,
como polos ideales de identidad, que siempre rebasan la multiplicidad de los senti-
dos mediante los cuales nos dirigimos a ellos».>® Estos tltimos son los inmediata-
mente abordados por los analisis nominalistas, que han descuidado la relacion que
liga a las unidades de sentido con la idealidad.

2.2.2. La “tension” de la intuicion

Con todo, a Husserl le sera dificil superar el naturalismo sensista: hay tensiones
derivadas de la sintesis implicada en la unidad misma “intuicién-de-esencia”. Como
primera remodelacion, la légica sustituird a la psicologia: no existe enlace asociati-
vo habitual entre color y extension, por ejemplo, pero tampoco sintesis judicativa,
en tanto que ambos son momentos no-independientes de un todo logico superior
normativo a priori.

52 Gurwrtscy, Alexander: “Husserl’s Theory of the Intentionality of Consciousness”, cit., p. 62.
%3 Hussere, Edmund: Formale und transzendentale Logik, cit., § 100 (tr. cast., p. 269).

5 Hussere, Edmund: Logische Untersuchungen. Zweiter Band (Husserliana XIX/2). Den Haag: M. Nijhoff, 1984, “Ein-
leitung”, § 1 (p. 216 del vol. II de nuestra version espafiola: Husserr, Edmund: Investigaciones légicas, (2 vol.), Madrid:
Alianza, 1982, por la que citamos en adelante). La cita forma parte de esa honda refundiciéon que la segunda edi-
cion hace de la Introduccion al 2° volumen (véase referencia de Husserl en el Prologo a la 22 edicion).

% «Ce qui caractérise en effet la psychologie empiriste, ce n'est pas d’abord sa préférence pour la connaissance
externe, mais sa réduction des actes (avec leur intentionnalité et leur référence a un Ego) a des faits. Dira-t-on
que les actes sont plutét connus du “dedans” et les “faits” plutot du “dehors”? Cela nest que partiellement vrai.
Car l'introspection elle-méme peut étre dégradée en connaissance de fait, si elle manque le psychique comme
acte intentionnel et acte de quelquun. Cest ce qui est arrivé avec l'interprétation empiriste de I'introspection
chez Hume et Condillac. L'introspection peut étre de style naturaliste si elle traduit les actes en langage de faits
anonymes, homogenes aux autres faits de lanature: “il y a” des sensations, comme “il y a” des atomes. Lempirisme
estun discours en “il y a”. Inversement, la connaissance de la subjectivité ne se réduit pas plus a I'introspection que
la psychologie empirique ne se réduit a la psychologie de comportement. Son essence est de respecter l'originalité
du Cogito comme faisceau des actes intentionnels d'un sujet». Ricorur, Paul : Le volontaire et I'involontaire. Paris :
Aubier, 1967, p. 13-14 (tr. cast.: El proyecto y la motivacién. Buenos Aires: Docencia, 1986, p. 22).

% FerreR, Urbano: La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, cit., p. 35.
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Merleau-Ponty criticara explicitamente el racionalismo que asimila la percepcién
a un juicio, con la consiguiente pérdida de su caracter originario:

Una figura cubica dibujada sobre el papel cambia de aire segtin que se la vea de un lado y desde
arriba, o del otro y desde abajo. Incluso si sé que se la puede ver de las dos maneras, ocurre que la
figura se niega a cambiar de estructura y que mi saber debe aguardar su realizacion intuitiva.”

Dicha realizacidon no es logro de una aplicacion reflexiva, como pretende el ra-
cionalismo, sino que remite al «juego combinado de las fuerzas asociativas y de la
atencidn».>8 Se trata de una atencién concebida, de nuevo, a partir del modelo de
los actos originarios.

La atencién no es ni una asociaciéon de imagenes ni un retorno hacia si de un pensamiento
que ya es duefio de sus objetos, sino la constitucion activa de un objeto nuevo que explicita y
tematiza lo que hasta entonces solo se ofrecia a titulo de horizonte indeterminado.>

Y toma Merleau-Ponty el ejemplo de la vision primera de los colores en la infan-
cia, tras los nueve primeros meses en que el nifio no los distingue. Los psicdlogos
apelan a una falta de capacidad reflexiva de reconocimiento en un sujeto que de
hecho si ve los colores desde el principio; por el contrario, Merleau-Ponty remite a
un acto originario analogo al del cubo: «la primera percepcion de los colores propia-
mente dichos es, pues, un cambio de estructura de la conciencia, el establecimiento
de una nueva dimensidn de la experiencia, el despliegue de un a priori»®

El caracter originario o no causal del “cambio de atencion” corresponde a la in-
dole primitiva de la intuiciéon. No hay un “antes” de ella, que cognoscitivamente se
haya trabajado hasta desembocar en percepcion:

La sensacion no es sentida y la consciencia sigue siendo consciencia de un objeto. Llegamos a
la sensacion cuando, al reflexionar sobre nuestras percepciones, queremos expresar que ellas
no son de modo absoluto nuestra obra. La pura sensacion, definida por la accion de los estimu-
los sobre nuestro cuerpo, es el “efecto ltimo” del conocimiento, en particular del conocimien-
to cientifico, y s6lo a causa de una ilusién, por otro lado natural, la colocamos al principio y la
creemos anterior al conocimiento.®!

Aqui se apunta ya la resolucion inversa fenomenoldgica: la resolucion del juicio
en percepcion. Pero, por ahora, hay que dejar claro que Husserl no confunde con la
percepcion toda intuicion originaria, aunque apele también a la imagen de la vision
cuando descarta la mediacion judicativa como recurso fenomenoldgico, precisamente

5 MEerLeAU-PoNTy, Maurice: Phénoménologie de la perception. Paris: Gallimard, 1945, p. 43. Citamos en adelante por
la version castellana: Fenomenologia de la percepcién. Barcelona: Peninsula, 1975, p. 56.

5 MerLeau-PonTy, Maurice: Phénoménologie de la perception, cit., p. 40 (tr. cast., p. 53).
% MercLeau-PonTy, Maurice: Phénoménologie de la perception, cit., p. 39 (tr. cast., p. 52).
60 MerLEAU-PONTY, Maurice: Phénoménologie de la perception, cit., p. 38 (tr. cast., p. 52).

61 MEerLEAU-PONTY, Maurice: Phénoménologie de la perception, cit., p. 46-47 (tr. cast., p. 59).
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porque la inmediatez intuitiva viene probada en su condicién de prerrequisito de la
validez del juicio:

La verdadera ciencia y la verdadera exencién de prejuicios propia de ella requieren como base
de todas las pruebas juicios directamente validos en cuanto tales o que saquen su validez de
intuiciones en que se dé algo originariamente [...]. La “visién” directa, no meramente la visién sensible,
empirica, sino la vision en general, como forma de conciencia en que se da algo originariamente, cualquie-
ra que sea esta forma, es el Ultimo fundamento de derecho de todas las afirmaciones racionales.®?

Pero insistimos en la distincidn la percepcion de las vivencias intuitivas en general.
Lo propio de los actos intuitivos es la dacion del fendmeno a la conciencia. De hecho,
se llama intuicion al acto en que algo es dado a la conciencia. Cuando es originaria de
objetos individuales, tal intuicion se llama percepcion. A ella reserva Husserl la ex-
presion “en persona’, dejando para los otros casos, entre los que cuenta la intuicion®
de objetos ideales —incluida la esencia—, expresiones como “en si misma”.

Venimos, pues, hablando de la tension propia de una intuicion de esencia, que se
hace ostensible alli donde una esencia tiene que brotar de un proceso eslabonado y
simultdneamente intuitivo: la libre variacion imaginativa. Pero a ella viene a sumar-
se la de un pensamiento que ha de hacerse cargo simultdneamente de la dimension
factica y la transcendental. Y, no obstante, la fenomenologia husserliana pretende
abarcar a un tiempo idealidad y vivencia, “experiencia vivida™:

Husserl [...] quiere mantener a la vez la autonomia normativa de la idealidad légica o mate-
matica con respecto a toda consciencia factica y su dependencia originaria con respecto a una
subjetividad en general; en general, pero concreta. Tenia que pasar entre los dos escollos del
estructuralismo logicista y del genetismo psicologista (incluso bajo la forma sutil y perniciosa
del “psicologismo trascendental” atribuido a Kant). Tenia que abrir una nueva direccion de la
atencion filosofica, y dejar que se descubriera una intencionalidad concreta, pero no empirica,
una “experiencia trascendental” que fuese “constituyente”, es decir, como toda intencionali-
dad, ala vez productora y reveladora, activa y pasiva [...]. La primera fase de la fenomenologia
es, en su estilo y en sus objetos, mas estructuralista porque pretende, primero y sobre todo,
defenderse del psicologismo y del historicismo. Pero no es la descripcion genética en general
lo que se pone fuera de juego, es sélo aquella que toma sus esquemas del causalismo y del

naturalismo, aquella que se apoya en una ciencia de “hechos”.®

El climax de la tension se alcanza con la defensa husserliana de una intuicion ca-
tegorial en la Investigacion V1, donde tematiza la articulacion entre intuicién e inten-
cidn: «Queremos despertar en nosotros la disposicion a mantener las significaciones

62 Hysserr, Edmund: Ideen zu einer reinen Phinomenologie und Phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch, cit., § 19
(tr. cast., pp. 49-50).

63 Los actos intuitivos contribuyen al conocimiento, implementando las intenciones vacias de mencion significati-
va, de las cuales una clase particular son los signos.

64 DERRIDA, Jacques : “Genése et structure’ et la Phénoménologie” ; dans Liécriture et la différence. Paris : Editions du
Seuil, 1967, p. 235. Seguimos la version castellana de ““Génesis y estructura’ y la fenomenologia”; en La escritura y
la diferencia. Barcelona: Anthropos, 1989, pp. 211-232.
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en su inquebrantable identidad, mediante mediciones suficientemente repetidas so-
bre la intuicién reproducible (o sobre la realizacién intuitiva de la abstraccion)».5>
Esta realizacion es el cumplimiento intuitivo aportado por actos especificos. Y este
cumplimiento estd reclamando un ensanchamiento que ya se anuncia en la Investi-
gacién 11, al puntualizar que el cumplimiento intuitivo de los conceptos 16gicos no
debe concebirse como la sustitucion de pensamientos por imagenes: «la mera sen-
sibilidad no puede dar nunca cumplimiento a las intenciones que encierran formas
categoriales». De todo lo anterior brota la necesidad de «una ampliaciéon absoluta-
mente indispensable de los conceptos primitivamente sensibles de intuicion y per-
cepciodn; dicha ampliacion permite hablar de intuicion categorial y especialmente de
intuicion general».®

La medida exacta de la tirantez insita en estos pasos, se revelara solo mas tarde,
cuando se expliciten las dos lecturas contrapuestas de las Investigaciones que Marion
censura: a) Husserl apunta al predominio de la intuicién ampliada (lectura de Hei-
degger); o bien b) Husserl se establece en la emancipacion del elemento intencional-
significativo, idealmente auténomo, aun cuando al cabo ceda a la intuicion (lectura
de Derrida).?”

2.3. La variante scheleriana

Mas alla de la trayectoria particular de Husserl, la nueva experiencia fenomeno-
logica mantendra en Scheler sus rasgos esenciales de intuicion originalmente dativa.
Adelantemos que Scheler nunca fue discipulo de Husserl. De este modo estaremos
en mejor disposicion para no entregarnos sin reservas a las valoraciones del propio
Husserl sobre la calidad de Scheler como ejemplo de investigador fenomenoldgico;
entre otros motivos, porque semejante evaluacion esta sujeta a altibajos. Efectiva-
mente, en 1901, cuando Scheler y Husserl coinciden, se quedan sorprendidos por su
afin uso y nocién de la reduccion eidética;®® mas tarde, desde 1913, Husserl tiene a
Scheler como coeditor del Anuario y cita sus obras como hitos de la Fenomenologia
en la referencia bibliografica del articulo de la Enciclopedia Britdnica. Pero después
descalifica el pensamiento de Scheler, en el famoso “Epilogo” a la traduccién inglesa

65 Ip.
66 Ib. (tr. cast., p. 600).

7 Cf. MaRION, Jean Luc : Réduction et donation, cit., I, § 6, pp. 48 ss., meritorio intento de sintesis de Marion, en bus-
queda de una unidad fenomenoldgica basada en el predominio y anterioridad de la datitud sobre la intuicionalidad
y la intencionalidad.

68 Cf. FErrER, Urbano: La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, cit. p. 23.

116



METaFrisica Y PErsoNa. Filosofia, conocimiento y vida
Afo 3—Enero-Junio 2011 —Numero 5

de Ideas I, calificandolo como antropologismo;* e incluso, en carta a Ingarden de
abril de 1931, llega a considerarlo, junto a Heidegger, “antipoda” suyo.”

Nos parece, pues, metddicamente mas valido rastrear los descubrimientos que,
en 1925, el Heidegger todavia en gracia atribuye a la fenomenologia en su conden-
sada exposicion histérica del movimiento: la intencionalidad, la intuicion categorial
y el sentido auténtico del a priori.”! Aparte de los rasgos distintivos de la fenomeno-
logia scheleriana,’? incluida la reduccion fenomenologica de la realidad como “re-
sistencia” —una reduccion que, pese a Husserl, Heidegger ignora en su selecciéon—,

% «Para Husserl, tanto Heidegger como Scheler “sucumben al contrasentido” sefialado en este pasaje [Nachwort a
Ideas, Husserliana V, 150 ss.], por no haber comprendido el sentido de la reduccién [...]. Los reproches contra él mis-
mo, en el sentido de que no aprehende la existencia concreta, la subjetividad concreta, practica y activa, reposan
sobre el hecho de que “no se ha comprendido lo principalmente novedoso de la reducciéon fenomenolégica y, por
ello, tampoco el ascenso desde la subjetividad mundanal (el hombre) a la subjetividad transcendental”. El pensa-
miento de sus contrincantes [...] no deja de ser, por ende, “antropologia, ya sea esta entendida de modo empirico o
apriorico, la cual, segtin mi teoria, todavia no llega de ninguna manera al suelo especificamente filos6fico” y cons-
tituye, en el fondo, “una recaida en el antropologismo o en el psicologismo trascendental”» (Cf. Husserr, Edmund:
Ideen zu einer reinen Phinomenologie und Phinomenologischen Philosophie. Drittes Buch (Husserliana V). Den Haag: M.
Nijhoff, 1971, pp. 138-162)» (Nota 36 de M. Presas en HusserL, Edmund: Meditaciones cartesianas. Tecnos: Madrid,
1986, p. 115, version por la que citamos en adelante).

Husserl renueva el reproche en las conferencias sobre “Fenomenologia y antropologia”, de 1931 (Husskrz,
Edmund: Phinomenologie und Anthropologie; im Aufsitze und Vortrige (1922-1937), Husserliana: B. XXVII. Dordrecht-
Boston-London: Kluwer, 1989, pp. 164-181): «Denn es ist sofort klar: Jedwede Lehre vom Menschen, ob nun
empirisch oder apriorisch, setzt seiende Welt bzw. moglicherweise seiende voraus. Philosophie vom menschlichen
Dasein her fallt also in jene Naivitét zuriick, die zu tiberwinden, wie wir meinen, der ganze Sinn der Neuzeit ist.
Nachdem diese Naivitét endlich enthiillt ist, nachdem das echte transzendentale Problem in seiner apodiktischen
Notwendigkeit gewonnen ist, gibt es zu ihr keine Riickkehr.

Ichkannnichtanders, denn die Entscheidung [en pro de una fenomenologia transcendental] als eine endgiiltige
anzusehen und auch alle phdnomenologisch sich nennenden Philosophien als Verirrungen zu erklaren, die die
eigentlich philosophische Dimension iiberhaupt nie erreichen kénnen.

Dasselbe gilt tibrigens fiir jeden wie immer gearteten Objektivismus, fiir jedwede Zurtickwendung zum Objekt
anstatt der Riickwendung zur transzendentalen Subjektivitat. Es gilt also auch fiir jeden ontologischen Idealismus,
der wie der Schelersche in der erneuernden Rechtfertigung des Eidos und der apriorischen oder ontologischen
Erkenntnis durch meine Logischen Untersuchungen schon einen Freibrief fiir eine naive Metaphysik sieht, anstatt
der inneren Tendenz der subjektiv gerichteten konstitutiven Untersuchungen zu folgen. Also auch die Riickkehrin
eine Metaphysik alten Stils ist statt eines Fortschritts nur ein Versagen gegeniiber der groBen und unverlierbaren
Aufgabe der Gegenwart: endlich den Sinn der neuzeitlichen Philosophie zu seiner Klarheit und Wahrheit zu
Fiithren» (o. c., pp. 179-180).

70 Cf, nota 36 de M. Presas en Husserr, Edmund: Meditaciones cartesianas, cit., p- 115.

71 Cf. HEipEGGER, Martin: Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs; im Gesamtausgabe, B. 20. Frankfurt am Main:
Vittorio Klostermann, 1979, p. 34 ss. Hay traduccion espafiola: Prolegdmenos para una historia del concepto de tiempo.
Madrid: Alianza, 2007, pp. 45y ss., version por la que citaremos en adelante.

72 «Phenomenology is not to be based in a method; Phenomenology must suspend sensory data in intuition; time
originates in the center of the self-activity of life; consciousness presupposes the being of the person; emotive
intentionality is pregiven to all other acts; the ego is an object of internal perception; and reality is resistance».
Frings, M.: “Max Scheler”; in EmBREE, L., et al. (ed.): Encyclopaedia of Phenomenology, Dordrecht, Kluwer, 1997, pp.
629-634, cita de p. 630, tomada de Spapkr, P. H.: Scheler’s Ethical Personalism. New York: Fordham Univ. Press, 2002,
p-51,n.3.
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los elementos que Heidegger trae a colacion se encuentran en la obra de Scheler, si
bien caracteristicamente modalizados.”

En la exposicion de la experiencia fenomenoldgica, seccion II, Parte I de su For-
malismus, Scheler reclama para la experiencia la misma inmediatez intuitiva que lle-
va consigo la exigencia de fidelidad a lo dado, expuesta por Husserl en el “principio
de todos los principios”. En efecto, en esta experiencia «nada es mentado que no sea
dado y nada es dado fuera de lo mentado».”* Asume Scheler desde el principio «la
nocion de conocimiento con que Husserl opera, a saber, como sintesis de coinciden-
cia entre la mencion significativa identificadora [intencionalidad] y el cumplimiento
intuitivo correspondiente»;° y encuentra en ella el motivo rector de una nocién no
formalista del a priori. Y, asi, «en el punto de coincidencia en que se cumplen lo pen-
sado y lo dado, aparece el “fendmeno” [... y] en el contenido de la intuicion cumpli-
dora de tales proposiciones es donde radica su aprioridad [...]. La identificacion de lo
“apridrico” y lo “formal” es un error bisico de la doctrina kantiana».”® La reaccién a
este traspié se configura como concepcion material del a priori.

La denuncia de un segundo error kantiano completa la sintonia con la recupe-
rada experiencia husserliana, en rechazo de la nominalista. Se trata de equiparar lo
dado material con el contenido sensible, al que la razén afiade el factor apridrico. La
variante ética de esta falla reduce el fenomeno en su datitud al «estado de sentimiento
sensible especifico de placer y desplacer con el que “las cosas afectan al sujeto”».”” Aun
prescindiendo de la critica a su variante ética, la que se lleva a cabo con el error
mismo nos devuelve a la plenitud de la datitud fenomenoldgica, tal como se deli-
ne6 mas arriba en Husserl: debe depurarse, en lo dado, la mencion intencional de
contenido de las mediaciones causales en el acto. Apelando al ordinario fenémeno
perceptivo, Scheler insiste en el ejemplo del cubo:

Si yo pregunto, por ejemplo, qué es lo dado cuando percibo un cubo material y corpoéreo, la
respuesta que diga que me es dada la “perspectiva de la cara lateral” o “las sensaciones” de
esa cara lateral, es una respuesta radicalmente falsa. “Lo dado” es aqui el cubo como una cosa

73 HepEGGER atribuye a Scheler méritos de casi cofundador. En su mencionado recorrido histdrico, empareja
el trabajo «der beiden in der Phidnomenologie heute fiihrenden Forscher», consistente en «die wachsende
Herausarbeitung des thematischen Feldes». HEIDEGGER, Martin: Prolegomena zur Geschichte des Zeitbegriffs, cit., 1979,
S.123-124 (tr. cast., p. 122).

74ScHeLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, Gesammelte Werke, Band 2, Francke Verlag,
Bern und Miinchen, 1966, S. 70 (tomo I, p. 86, de la version castellana, Etica, Madrid, Revista de Occidente, 2 vols.,
1941 y 1942, que citamos en los sucesivo).

75 FERRER, Urbano: La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, cit., p. 72.
76 ScuELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 70-73 (tr. cast., I, pp. 86-90).
77 ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 73 (tr. cast., I, p- 90).
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material completa —sin dividirse en “lados” ni “vistas”—, una cosa de cierta unidad formal
en el espacio.”

Y anade el despliegue de la secuencia de actos adicionales necesarios para que
aflore la experiencia del “lado escorzado de un cubo”. E incluso entonces, «las tipi-
cas “impresiones” sensoriales que, para el empirismo de los sentidos, constituyen
lo dado primordial, no aparecen dadas en ninguna intuicion que Scheler pueda
concebir. Para €], la cosa no es algo fenomenologico dado inmediatamente, salvo
que pueda ser traida a presencia inmediata en algtin acto de intuiciéon».” Lo que en
verdad es dado inmediatamente recibe de Scheler otros nombres, como fendmeno,
esencia o, a veces, “un qué”; pero siempre con caracter ideal, como ya vimos en Hus-
serl. A su vez, la correspondiente intuicion fenomenoldgica es llamada Wesensschau
o visién de esencia.®

De este modo, Scheler, no sdlo rechaza la experiencia nominalista; también ex-
cluye el juicio, por considerarlo posterior a una experiencia radicalmente inmediata.
Woijtyla subraya este punto en su exposicion del sistema ético scheleriano, donde la
experiencia cobra sus mas nitidos perfiles vivenciales:

Cuando decimos que un determinado acto es éticamente bueno o malo, estamos definiendo su
valor, que constituye el contenido de la experiencia emocional, estamos experimentandolo al
realizar dicho acto. No se trata de que un juicio externo al acto le confiera ese valor, sino que el
valor se encuentra directamente contenido en la experiencia vivida. El método fenomenoldgi-
co nos permite extraerlo de esa experiencia y objetivarlo de manera cientifica.®!

2.3.1. Descripcion de la modalidad intencional-emocional
en la axiologia de Scheler

El indudable caracter fenomenoldgico de la experiencia scheleriana planteara en
el filosofo la cuestion de la intencionalidad y de su tension dialéctica con la intuicion,
ya vista en Husserl. En lo que a la intencionalidad se refiere, Scheler introduce una
particular vinculacion al sentimiento, en la seccion V, 2 de Formalismus —"Fiihlen
und Gefiihle”—, vertida al castellano como “El percibir sentimental y el sentimiento”.

78 ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 74-75 (tr. cast. I, p- D).

79 SpADER, P. H.: Scheler’s Ethical Personalism. New York: Fordham Univ. Press, 2002, p. 58.

Por otro lado, la serie de actos que se suman al inicial aconseja obrar con cautela, si ha de prevalecer el “principio
de todos los principios”: «If the cube as a whole is given in an act of intuition, then it is to be fully accepted as it is
so given; reduction to simpler elements is not permitted. Though investigatory acts may be performed, one has no
right to then turn back and deny the fullness of what was given in the initial act», ni tampoco se puede denunciar
que «the original given is nothing but a “complex” synthesized from these simpler elements» (Ib., p. 59).

80 Cf. SpapEr, P. H.: Scheler’s Ethical Personalism, cit., p. 64, n. 11.

81 WoyryLa, Karol: Max Scheler y la ética cristiana. Madrid: Epica, 1982, p. 12.
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Scheler confia en que la herramienta conceptual fenomenoldgica le permitira cerrar
la brecha abierta entre el atomismo psicologista y el formalismo kantiano, para el
que cualquier ética no formal es hedonismo. Todo depende de la posibilidad de «un
intuir puro, un percibir sentimental, un puro amar y odiar, un puro querer y tender, que en
conjunto son tan independientes de la organizacion psicofisica de nuestra especie
como el pensar puro»? Un acto asi debe describirse fenomenolégicamente como
acto intencional con correlato objetivo. Se trata de una percepcion sentimental que,
a diferencia de los meros estados sentimentales, resulta intencional:

Hay en él un primario referirse y dirigirse del sentir hacia algo objetivo, hacia los valores [...].
El sentir tiene exactamente la misma relacién con su correlato de valor que la relacion existen-
te entre la “representacion” y el “objeto”, es decir, una relacién intencional.8

Las notas distintivas del acto intencional se cumplen, pues, en la percepcion sen-
timental, a diferencia del mero afecto o los modos de conducta o reacciones emocio-
nales correspondientes. Pues estos:

[...] no son intencionales en sentido estricto, si comprendemos bajo esta denominacién sélo
las vivencias que pueden mentar un objeto y en cuya realizaciéon puede manifestarse algo
objetivo. Tal cosa acaece tan so6lo en las vivencias emocionales que constituyen precisamente
el percibir sentimental de valores en sentido estricto. Aqui no sentimos “por algo”, sino que
sentimos inmediatamente algo, una determinada cualidad de valor [...]. A este sentir receptor
de valores lo llamamos la clase de las funciones intencionales. Mas no puede decirse de estas
funciones que hayan de entrar en contacto con la esfera de los objetos tinicamente gracias a la
mediacion de los llamados “actos objetivadores”, como la representacion, el juicio, etc.

El estado de sentimiento tan solo es el que precisa de tal mediaciéon, mas no el auténtico
sentir emocional. En el curso del percibir sentimental “abresenos” el mundo de los objetos,
mas solo por su lado valioso. Precisamente la falta frecuente de objetos imaginativos en el
sentir intencional muestra que el percibir sentimental es por su parte y de suyo un “acto obje-
tivador” que no necesita ninguna representacion como mediadora.?*

El que Scheler enfatice el caracter intencional de la percepcion emocional y dote a
ésta de la cualidad de acto objetivante, no debe llevarnos a extender esta atribucion
a toda la fenomenologia. Para valorar el alcance de las criticas de Woijtyla, interesa
mas bien determinar el de la deuda de la insuficiencia moral del amor scheleriano
con sus premisas emocionalistas y la que tiene con las fenomenoldgicas, sin confun-
dir los limites. Para tal discernimiento, resulta sumamente esclarecedor el distinto
modo como trata Husserl los actos axioldgicos.

Recordemos que Scheler ya habia entrado en contacto con Husserl cuando éste,
entre 1908 y 1914, desarrolld sus lecciones sobre Etica y Teoria del valor (axiologia).

82 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 259 (tr. cast,, 11, pp. 24-25).
83 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 262-263 (tr. cast., II, Pp- 28-29).
84 ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 244-265 (tr. cast., II, pp- 30-31).
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Justamente el desarrollo de la Axiologia material serd el eje de las éticas de Scheler y N. Hart-
mann, pero, a la inversa que Husserl, pasando por alto las conexiones formales intelectivas y
objetivantes, que para Husserl significaban el fundamento representativo concomitante de la
valoracion. No solo entenderan el sentir intencional (Fiihlen) como carente de base represen-
tativa, sino que acabaran aislando los valores como un ambito de objetos propios, en vez de
adherir como predicados a soportes previamente dados.®

En la doctrina husserliana, los actos estimativos conservan en todo momento su
caracter de actos no-objetivantes, cuya referencia al término intencional no se iden-
tifica directamente con el acto. Al contrario de lo que sucede en los actos fundantes
objetivadores, representativos de por si, en los estimativos esa referencia «se afiade
al acto como un sobre qué (el término de la alegria o de la admiracién no esta repre-
sentado en el alegrarse o en el admirarse...)»5

Si tenemos una representacion, no tenemos en la conciencia dos cosas: la representacion y
algo, que reasigna la referencia a lo representado. Pero si tenemos una alegria, entonces tene-
mos precisamente tales dos cosas: la alegria y el “sobre qué” de la referencia, lo tltimo en la
forma de una representacion fundante. Por tanto, si adscribimos a una alegria la referencia
a un objeto, si la llamamos vivencia intencional por su referencia a lo que alegra, es ello una
forma de “referencia a” totalmente distinta que aquella que adscribimos a una percepcién, un
recuerdo o un juicio.’”

Es una primera discrepancia con Scheler: para éste la alegria, como la colera,
el entusiasmo, la desesperacion, etc., son estados afectivos que no cabe confundir
con intuiciones emocionales. Ciertamente, por ejemplo, «el enlace de la cdlera con
el “sobre lo que” yo estoy colérico no es, con toda seguridad un enlace primario ni
intencional»® Y, en cuanto estado, resulta deudora de una previa percepcion, pero
ésta es precisamente la percepcion emocional:

En esa cdlera, no “capto” ciertamente nada. Ahora bien, han de ser “captados” ciertos males en
un percibir sentimental, para que ellos exciten la célera.

En general:

[...] cuando “yo me alegro de algo, o me entristezco por algo” [...] las palabras “de” y “por”
indican ya, incluso idiomaticamente, que los objetos “de” que estoy contento, alegre, etcétera,
no son captados primariamente en ese alegrarse y entristecerse, sino que, por el contrario,
anteriormente se hallaban ante mi, no sélo percibidos, mas también afectados por predicados
de valor dados juntamente en el percibir sentimental.®’

85 FerRrER, Urbano: Desarrollos de ética fenomenoldgica. Albacete: Moralea, 2003, p. 24.
8 FerrER, Urbano: La trayectoria fenomenoldgica de Husserl, cit. p. 213.

87 Hussert, Edmund: Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre 1908-1914, Husserliana XXVIII, Kluwer Academic
Publishers, Dordrecht-Boston-London, 1988, 2* P, § 12 b, S. 336. (Citamos por la traduccién de U. Ferrer, La
trayectoria fenomenoldgica de Husserl, cit. pp. 213 s.).

8 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 263 (tr. cast., I, p. 29).
89 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 264 y (tr. cast., II, pp. 29 y 30).
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Al contrario, ya vimos que cuando Husserl dice “lo que alegra”, y no “lo alegra-
do” (en el sentido intencional de un “lo sentido”, “lo vivido”...), este no haber un “lo
alegrado” no deriva de que la alegria no sea acto intencional, a fuerza de ser estado,
sino de su condicion de acto no-objetivante, a fuerza de ser fundado. Si hubiera que
reflejar de manera condensada la diferente optica del andlisis de la esfera axiologica
en uno y otro, podriamos elegir estas muestras:

— Scheler: «En el curso del percibir sentimental “4bresenos” el mundo de los
objetos, mas sdlo por su lado valioso».”°

— Husserl: «Lo que el valorar valora es precisamente lo mismo que lo que la ob-
jetivacion objetiva, lo que en ella es percibido, representado, juzgado, etc.»”!

La limitacion del acto axioldgico scheleriano, excluyente en su emancipacion, no
tiene vigencia en la férmula inclusiva husserliana, como vemos en otros contextos.
Por ejemplo, al hablar de un arbol del jardin, afirma: «Este no ha perdido ni el més
leve matiz de todos los elementos, cualidades, caracteres con los cuales aparecia en la
percepcion, era “bello”, “seductor”, etc., “en” el agrado».? El “en” de la cita recoge
la retencién de los elementos representativos de la base fundante en el acto valorati-
vo fundado.”®

Ciertamente, Scheler acoge también la relacion de fundamentacion. Y lo hace
en la transicion de la valoracion a la praxis y, en particular, al presentarnos las «vi-
vencias que se estructuran sobre el funcionamiento de aquéllas [las funciones emo-
cionales] como un estrato superior de la vida emocional; éstas son el “preferir” y
“postergar” [...]. El “preferir” y “postergar” no es una actuacion conativa tal como
el “elegir”, siempre fundado sobre un acto del preferir»*

90 ScuELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 265 (tr. cast., 11, p. 31).

91 Hysserr, Edmund: Vorlesungen iiber Ethik und Wertlehre 1908-1914, cit., S. 322 (tomo la traduccién de FERRER, Ur-
bano: Desarrollos de ética fenomenoldgica, cit., p. 25).

92 Hussere, Edmund: Ideen zu einer reinen Phiinomenologie und Phinomenologischen Philosophie. Erstes Buch, cit., § 88
(tr. cast., p. 215).

% No obstante, la doctrina husserliana sobre la objetividad de la intencionalidad axioldgica evoluciona desde las
primeras obras. La primera consideracion husserliana de la intencionalidad axioldgica la encontramos en la Inves-
tigacion V (§ 41, p. 579 de nuestra ver. cast.).

A partir de Ideas I, a raiz del giro trascendental, se reformulard la tesis husserliana de la fundamentacién
cuando la materia del acto pase a ser sentido noematico que, cuando es fundado, diferencia en si capas presenta-
cionales, cimentadas unas en otras como momentos del acto tinico (cf. DrRummonD, J. J.: “Complicar las emociones”;
en Areté, Vol. XIV, N°2, 2002, p. 177).

9 ScuELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 265 (tr. cast,, 11, p. 31).

Una sintesis muy orientadora de la tipologia scheleriana de los actos de sentir nos la ofrece I. Vendrell en su
Presentacion de la edicién espanola de Esencia y formas de la simpatia. Salamanca: Sigueme, 2005, pp. 12 ss.: «En
primer lugar, la investigacién fenomenoldgica nos revela que hay estados sentimentales [...] vivencias que a pesar
de enlazarse con objetos por medio de sensaciones, representaciones y percepciones, no se refieren a ellos de un
modo intencional.
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La variante scheleriana de la fundamentacion sera consecuencia de su diversa
aplicabilidad. No le interesa tanto delimitar la arquitectonica de la intencionalidad
cuanto la de los valores jerarquizables, conforme a su doctrina de la captacion de la
altura de valor en el preferir:

[...] de manera alguna acaece que el percibir sentimental del valor o de la pluralidad de valores
fundamente el modo de la preferencia; como si el preferir se agregara “después”, como acto se-
cundario, a los valores captados en la intencién primaria del percibir sentimental. Antes bien,
toda ampliacion del reino de los valores (de un individuo, por ejemplo) tiene lugar solamente
“en el” preferir y postergar. Los valores primera y originariamente “dados” en estos actos
pueden ser percibidos secundariamente por el “sentimiento”. Asi quedan circunscritas por la
respectiva estructura del preferir y del postergar las cualidades de valor que percibimos por
el sentimiento.”

En nuestro intento de determinar la experiencia fenomenoldgica, importa mu-
cho hacer constar conjuntamente esta anticipacion que supone el preferir y el “ser
sefialado” el valor referencial (no “dado” de hecho), en una variante de lo que sera
doctrina clasica de la “conciencia del resto” en Husserl:

[...] no es preciso [...] que sea dada tal multitud de valores, ni tampoco que sea dada como
“fundamental” para el acto de preferencia [...]. Puede acompafiar al valor percibido en el sen-
timiento la conciencia de la mayor altura del valor sentimentalmente percibido, sin que sea
dado de hecho el valor de referencia, por relacién al cual es superior;96 basta que sea sefialado
este otro valor en una “conciencia de direcciéon” determinada.?”

Frente a este primer tipo de sentir hallamos un segundo tipo: el sentir intencional de algo. En este caso ya no
estamos ante un estado sentimental, sino ante una funcién dentro de la cual se da una triple divisién: 1) El sentir
de sentimientos en el sentido de estados. 2) El sentir de los caracteres del animo —objetivos y emocionales [...]. 3)
El sentir de los valores de lo agradable, lo bello y lo bueno. Y puesto que en este tercer tipo de sentir intencional
nos referimos y dirigimos hacia los valores, el sentir alcanza una funcién cognoscitiva que no tiene en los casos
anteriores, de modo que existe una relacién intencional con su correlato de valor. Los valores son los propios obje-
tos de este sentir y en el sentir los aprehendemos sin necesidad de que nos sean mediados por una representacion.

En tercer lugar, es posible distinguir los actos emocionales, que a su vez se dividen en dos subclases. Una prime-
ra subclase viene configurada por el preferir y el postergar, que son los encargados de que captemos la jerarquia de
los valores [...]. Pertenecen a la esfera del conocimiento del valor y no de la tendencia. La segunda subclase es la del
amory el odio, los cuales son actos emocionales del estrato superior, cuyo objeto intencional tinicamente puede ser
un solo valor [...]. Ahora bien, el amor no se dirige hacia un valor después de haberlo percibido sentimentalmente
como una reaccion al sentir el valor, sino que es espontaneo y surge por si mismo, y como descubridor de valores, como
guia, como el que amplia la esfera de los valores preferibles y sentimentalmente preferibles, precede al preferir y al
sentir el valor».

% ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 107 (tr. cast., I, p. 132-133).

% «Das “entschiedene” Vorziehen eines Wertes ist im Gegensatze zum “schwankenden” Vorziehen gerade da-
durch charakterisiert, dap die anderen Werte, die der Reihe der Werte angehdren, zwischen denen vorgezogen
wird, kaum zur Gegebenheit kommen». ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit.,
S.106, n. 2; tr. cast.,, [ p. 131, n. 11).

7 ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 106 (tr. cast,, I, p- 131). Este fenémeno
es tipico de la anticipacion de todo sentido en la conciencia y constituye el iinico caso permitido por Hume de una
“idea” sin “impresién” precedente: «Now I ask, whether it be possible for him, from his own imagination, to
supply this deficiency, and raise up to himself the idea of that particular shade, though it had never been conveyed
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Y es que estos temas fenomenoldgicos son fuente inspiradora de un modo mo-
tivacional no-por-el-contenido, tal como puede encontrarse en Heidegger: motiva-
cién referencial que constituye el nticleo de la indicacion (o anticipacién) formal®® y
que permitira la superacion del “intelectualismo” husserliano, por la insistencia en
el momento atematico del pre-saber y su subsiguiente explicitacion.

En cierto modo, el preferir acttia como el espacio abierto para la presentacion
de los valores a la experiencia, en un tratamiento teérico que lo asimila al juicio,
tal como lo concibe Husserl. Pero las correlaciones que Husserl establece entre la
percepcion y el juicio se presentan ahora en un nuevo ambito emocional. Eso per-
mite atribuir a Scheler las mismas limitaciones de la teoria husserliana del juicio. El
inmediatismo intuitivo, amplificado por Husserl a la intuicion categorial, endeuda-
ra su teoria del juicio con dificultades de objetividad que encontrardn un paralelo
emocionalista en el pensamiento de Scheler.

No obstante, ahora interesa sobre todo considerar el valor que el uso de la no-
cion de fundamentacion parece adquirir para el discernimiento entre lo tedrico y
lo practico. No queda determinado el preferir como “fundado” sobre la intuicion
emocional, pero, en cambio, el “elegir” si se cimienta en un acto de preferir.

El preferir pertenece, pues, todavia a la esfera del conocimiento del valor, no a la esfera de la
tendencia. Esta clase, es decir, las vivencias del preferir, son, a su vez, intencionales en senti-
do estricto, tienen una “direccién” y son prestadoras de sentido; nosotros las comprendemos
entre los “actos emocionales” juntamente con las clases del amar y el odiar, en oposicion a las
funciones emocionales del percibir sentimental [...]. No es esencial para el acto del amor el que

to him by his senses?» Humg, David: Enquiries concerning Human Understanding and concerning the Principles of Moral.
Oxford: Oxford University Press, 1983, p. 21. Como se sabe, tendrd un particular desarrollo en la conciencia fi-
nalista del etcétera de Husserl, lo que llama Muralt «conciencia del resto». Murarr, A. de, L'idée de la phénoménologie.
Lexemplarisme husserlien. Paris: Presses Universitaires de France, 1958, § 12; p. 68-71 de la edicién espafiola: La idea
de la fenomenologia, UNAM, Méjico, 1963.

% Es Theodore Kisiel quien ha destacado el papel de la “indicacion formal” en el pensamiento heideggeriano de la
que llama “década fenomenoldgica”, no dudando en calificarla como «the very fulcrum of Being and Time» (KisIEL,
Theodore: The Genesis of Heidegger’s “Being and Time”. Berkeley and Los Angeles: Univ. of California Press, 1993, p.
529). Un estudio valorativo sobre el peso de esta categoria en la produccién heideggeriana, se encuentra en GALT
CroweLL, Steven: Husserl, Heidegger and the Space of Meaning. Evanston: Northwestern Univ. Press, 2001, pp. 115 ss.

Lanocidn se acuna principalmente en el curso de 1921/22 Einfiihrung in die Phinomenologie der Religion (HEIDEGGER,
Martin: Phinomenologie des religidsen Lebens; in Gesamtausgabe, B. 60. Frankfurt am Main: Vittorio Klostermann,
1995). La version espanola de J. Uscatescu: HEIDEGGER, Martin: Introduccion a la fenomenologia de la religion. Madrid:
Siruela, 2005, traduce como “anuncio formal”. En este curso, Heidegger no duda en declarar que «pertenece a la
“teoria” del método fenomenoldgico mismo» (HEIDEGGER, Martin: Phinomenologie des religiosen Lebens, cit., § 11, p.
55; p. 85 de la edicion espafiola citada). En sintesis, «... el sentido de una indicacion formal no esta referido a una
entidad objetiva dada cuyo eidos haya de ser captado, sino que significa literalmente seguir una indicacién, tomar
una direccion. Su vaciedad formal consiste en que sélo sefiala hacia dénde, sin presentar entidad alguna: “Pre-
cisamente el contenido, las determinaciones que se dan del objeto no deben convertirse como tales en tema, sino
que la comprension que las capta ha de seguir la direccién indicada de sentido”». ADRIAN EscUDERo, J.: “Heidegger
y la indicacién formal: hacia una articulacion categorial de la vida humana”, en Didnoia, volumen XLIX, nimero
52 (mayo 2004), p. 36.
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se dirija “a modo de réplica”, después de haber percibido sentimentalmente el valor o después
de haberlo preferido, hacia ese valor; por el contrario, ese acto juega el papel de auténtico des-
cubridor en nuestra aprehension del valor —y solamente él representa ese papel.”’

La delimitacion de la estricta intencionalidad a la esfera del conocimiento re-
fuerza el caracter “cognoscitivo” con que Scheler dota al acto emocional e inicia la
separacion de los momentos dindmicos del actuar, que ya resulta operativa en el
caracter no-teleoldgico del preferir:

Tiene lugar el “preferir”, de modo inmediato, en el material valioso sentimentalmente percibido,
con independencia de sus depositarios efectivos, y ni supone contenidos de objetivo imaginativo
ni tampoco contenidos de fin, como es el caso en el elegir. Formanse mas bien los objetivos de
la tendencia bajo el condicionamiento del preferir; pero esos contenidos de objetivo no son
contenidos de fin, porque estos actos suponen ya, como antes veiamos, cierta reflexion sobre
los contenidos de objetivo y son peculiares tan sélo del querer, dentro de la tendencia.!?

Si, ademas, en su rango de acto emocional intencional, el amor estd dotado del
mismo cardcter cognoscitivo, se cierra ab initio la posibilidad de imperarlo, como
achacara Wojtyla a Scheler cuando califique su amor emocional como refractario a
la norma.

2.3.2. Consecuencias éticas de la opcion axiologico-intencional de Scheler.
Exclusion del finalismo

El combate scheleriano contra el relativismo comparte las mismas premisas que
el husserliano, segun las cuales aquél es consecuencia del naturalismo fenomenista
(nominalista), que considera los valores «como reflejos de estados de sentimiento y
de sensacion que siguen un curso causal»!?! En cierto sentido, en su esfuerzo mis-
mo por sacarlo de la reflexion ética, Kant ha sucumbido paraddjicamente al natura-
lismo. Asi lo advierte Wojtyla:

En su negacién, Kant asume en cierto modo la concepcién utilitarista de la finalidad (el placer
y el desagrado como fines exclusivos del obrar, del deseo del hombre) contenida en esta visién
del hombre por la que, segun el utilitarismo, el hombre es, ante todo, sujeto de sensaciones. En
el mundo de los “fenémenos”, y, por consiguiente, en el contexto de la experiencia, no vio un
sentido de la finalidad distinto de los fundamentos de la otra concepcion del hombre-persona.
Dejo esta otra concepcion en el orden puramente “nouménico”, por consiguiente, aprioristico
[...]. La norma ética debe marcar un deber sin interés.!??

9 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 266-267 (tr. cast., 1I, pp- 32y 33).

100 ScyeLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 265-266 (tr. cast., I, p- 32, con leve
modificacién mia).

101 ScugLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 300 (tr. cast., 1L, p. 73).
102 WoyryLa, Karol: “El hombre y la responsabilidad” (1991); en WoyryLa, Karol: EI hombre y su destino, cit., pp. 258 s.
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Ahora bien, cuando Scheler se esfuerce por elaborar una teoria del valor que
trascienda la reduccion kantiana de lo no-formal a placer, habra de habérselas con
la nocion de fin en su relacion con la dimension tendencial del sujeto.

Uno de los multiples aspectos por el que se puede comenzar para la exposicion de la con-
cepcion axioldgica en su confrontacién con Kant es el cardcter homogéneo, diferenciable sélo en
grado, que el fildsofo regiomontano asigna al placer.103 Para su determinacion no toma en cuenta
la eventual heterogeneidad adscrita a las cualidades objetivas que en cada caso lo especifican
(sin ellas el placer es algo indefinido, adptotov, como ya destacara Aristételes). Max Scheler
parte de esta diversidad al referir cada tendencia a un fin valioso (Ziel), anterior a su repre-
sentacion y volicion. El fin en cuanto representado (Zweck) resulta de convertir en objeto el
objetivo de la tendencia.!%

Verdaderamente, el apartado que Scheler dedica a estudiar la tendencia, el valor
y el objetivo (Streben, Wert und Ziel)'*> aspira a ponernos «en situaciéon de poder
rechazar ese principio de la indiferencia moral de valor de las “inclinaciones”»'%,
que para Kant constituyen un caos informe que espera ser ordenado por la razén
practica, andlogamente a como el entendimiento estructura el caos de la intuicién,
en la razoén tedrica. Esto exige dos elementos basicos:

a) La ubicacion de un principio diferenciador en el niicleo de la tendencia

Scheler derrocha finura en la descripcion de los fenémenos dindmicos, desde el
tender hasta el querer, pasando por el desear. Y esto constituye por si mismo todo
un argumento frente al escueto e indiferenciado tratamiento kantiano de la esfera
de las por él llamadas “inclinaciones”. En las subespecies de la tendencia, aun en
aquéllas no dotadas de objetivo, pero con una direccion, como en la expresada con
los términos “tengo hambre™:

[...] no es verdad que la tendencia reciba su “direcciéon” solamente merced a una llamada “re-
presentacion” de un objetivo. La tendencia tiene en si misma una diferencia intima de direc-
cién, de naturaleza fenoménica [...]. Las vivencias de tendencia de este tipo estan definidas con
todo rigor por aquella direccién independientemente de tales contenidos de representacic’)n.107

103 He aqui el pasaje que aduce Ferrer: «Die Vorstellungen der Gegenstinde mdgen noch so ungleichartig, sie
mogen Verstandes-, selbst Vernunftvorstellungen im Gegensatze der Vorstellungen der Sinne sein, so ist doch
das Gefiihl der Lust, wodurch jene doch eigentlich nur den Bestimmungsgrund des Willens ausmachen (die An-
nehmlichkeit, das Vergniigen, das man davon erwartet, welches die Tatigkeit zur Hervorbringung des Objekts
antreibt) nicht allein so fern von einerlei Art, daf es jederzeit blofs empirisch erkannt werden kann, sondern auch
so fern, als er eine und dieselbe Lebenskraft, die sich im Begehrungsvermdgen dufiert, affiziert und in dieser
Beziehung von jedem anderen Bestimmungsgrunde in nichts als dem Grade verschieden sein kann». Kant, Inma-
nuel: Kritik der praktischen Vernunft. Leipzig: F. Meiner Verlag, 1922.

104 Fgrrer, Urbano: Perspectivas de la accion humana. Barcelona: PPU, 1990, pp. 149 s.

105 Cf. ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 52-64 (tr. cast., 1, pp. 61-77).
106 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 62 (tr. cast., I, p. 74).

107 ScurLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 54 (tr. cast., I, p- 64).
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Volvamonos ahora hacia las tendencias aqui mas relevantes, que son las que en-
caminan hacia el obrar préctico o, si se prefiere, aquéllas con objetivo. Hallaremos
también un principio de diferenciacion no advertido por Kant:

No hay que suponer de ningtin modo que los contenidos representativos de la tendencia ha-
yan de ser “dados” primeramente en el modo de la experiencia de objetos, por ejemplo, en
la percepcion, en la representacion, en el pensar, etc.; esos contenidos se experimentan en la
tendencia, mas no antes de la misma. No ocurre que una tendencia (uniforme) se especifi-
que en esta y la otra tendencia, debido exclusivamente a los contenidos de la representacion,
sino que las apeticiones mismas se determinan y diferencian: a) por su “direccion”; b) por sus
componentes valiosos dentro del “objetivo”; c) por el contenido representativo o significativo
cimentado en los componentes valiosos. Todo esto tiene lugar sin que intervenga un solo acto
del “representar” [...]. La comezdn de “salir de paseo”, por ejemplo, o “trabajar” ahora, etc., no
supone una “representacion del paseo”. Continuamente apetecemos unas cosas y rechazamos
otras que nunca ni en parte alguna hemos “experimentado” como objetos.!%

De este modo, se modifica en la esfera tendencial la relacion de fundamentacion
husserliana, que Scheler cree ver, ya en Brentano, como origen de una sistematiza-
cién de la vida afectiva, «por analogia con la voluntad que se propone fines».!% Por
el contrario la linea de fundamentacion que él establece sigue otra secuencia: «los
valores no dependen de los fines ni se abstraen de los fines, sino que se encuentran
ya incluidos en los objetivos de la tendencia [Strebenzielen], como su fundamento, y
tanto maés en los fines, los cuales estan fundados a su vez sobre los objetivos».1” Esto
determinard un edificio ético que, asentado sobre la materialidad de los valores y
sus relaciones, instaura una base volitiva material, pero no finalmente condicionada.

Intenta Scheler mantener su ética de valores asumiendo el desinterés ético kan-
tiano en una moral que, al mismo tiempo, no se funde en la prescripcién de fines.
De ahi que le importe tanto «decidir si Kant tiene también razon al afirmar que todos
los valores materiales existen inicamente por su referencia a la voluntad que propone
fines»!!! La dificil argumentacion scheleriana, recogida en el apartado que estudia-
mos, refleja su intento de armonizar en un complejo aparato psiquico la dinamici-
dad subjetiva del obrar con la idealidad eidética del valor objetivo. Nos parece que
Dussel sintetiza el pensamiento de Scheler en este punto con extrema claridad. Con
él sistematizamos el proceso.

— En primer término, tenemos el activarse de la tendencia y lo que lleva consigo:

El primer momento del acto que concluira, o no concluird en el fin por realizar, comienza por
ser un “algo que aspira en nosotros” (Etwas in uns austrebt). Es ya un movimiento de una ten-

108 ScugLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 59-60 (tr. cast., L, p. 71).

109 ScupLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 59, n. 2 (tr. cast,, I, p. 71, nota 9).
10 ScugLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 61 (tr. cast., L, p. 73).

M ScugLEr, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 52 (tr. cast,, I, p. 61).
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dencia (Streben) sin ser todavia “una referencia a algo” sin tender todavia a un objetivo (Ziel).
Un segundo modo de “tender a” es la “tendencia de salida”. Un tercer modo es la tendencia fi-
jada ya en una cierta “direccién”, sin poseer todavia un “contenido de imagen”, ni una materia
de valor y mucho menos una representacion de estos contenidos. Como por ejemplo cuando

L

decimos: “Tengo hambre”, sin expresar “de qué”.

— De inmediato, la captacion de los valores y sus consecuencias:

Por su parte la “intuicion sentimental” (Fiihlen) capta los valores, independientemente de las
tendencias. Solo cuando la tendencia que se ha fijado en una direccién se dispara hacia un va-
lor que colma dicha direccidn, se dice que anhela (Verlangen). [...] Para la tendencia es primario
el estar lanzada a un objetivo. Es fundamental para que se transforme en una tendencia moral
que su objetivo porte un “componente de valor” (Wertkomponente). Ese objetivo ahora colorea-
do de valor puede, secundariamente, doblarse de un “contenido de imagen” (Bildkomponente);
se trata no solo de “anhelar hacer el bien”, sino “anhelar el dar una limosna a un pobre”. El
componente de valor del objetivo es una “materia de valor” (Wertmaterie); el componente de
imagen tiene por su parte un “contenido de imagen” (Bildinhalte: lo que se anhela).

— Algo mas adelante, el movimiento final y ya determinado de la tendencia:

(Cémo describe Scheler el pasaje del mero objetivo al fin? En primer lugar debe ser elegido
(ausgewdhlt) uno de entre los multiples “contenidos de imagen” dados en la tendencia y en la
“conciencia de algo” en general aun indiferenciada, depositario de la materia de valor. Es por
esto que el fin de la voluntad surge de un acto de eleccion (Wahlakt). Este acto electivo se fun-
da en la preferencia (Vorziehen) previa de un valor y de la imagen correspondiente. Se da un
paso decisivo entonces de una mera conciencia tendencial (Strebendes Bewusstsein) hacia una
conciencia representativa (Vorstellende Bewusstsein), ya que la inteligencia puede representar
como por realizar lo ya elegido. Si por indecision realizadora lo elegido (lo deseado: ein blosser
Wiunsch) no fuera representado como por realizar en la esfera del querer efectivo (Wollens) el
acto no llegaria a constituir un fin.!?

Sin duda, en los fines se torna representable el contenido de objetivo. Pero en
ellos no aparecen los valores sino como vinculados al momento volitivo, que incluye
por fuerza, ademas del representativo (del contenido de un objetivo de la tendencia),
un componente deontologico: es decir, una carga de deber-ser real del contenido,
dado ahora como algo que hay que realizar. Antes de la volicion, falta uno de sus
momentos. Asi ocurre en el simple deseo, pues, a diferencia de la tendencia, este se
representa el objetivo, pero no como algo que “hay que realizar”. Como consecuen-
cia, los fines no pueden ser originariamente dados: «un fin no puede ser deseado
[gewiinscht], sino que puede tinicamente ser querido [gewollf]»!® Lo escueto de su
aportacion, puramente dindmica, saca al fin volitivo del orden de lo dado y lo fun-

12 DysseL, E.: “La doctrina del fin en Max Scheler. Hacia una superacion de la ética de los valores”; en Philosophia.
Revista del Instituto de Filosofia, Mendoza, n.° 37 (1971), pp. 51-74. Citamos por su reproduccién en DusseL, E.: Historia
de la Filosofia y Filosofia de la liberacion. Bogota: Ed. Nueva América, 1994, pp. 263-265.

113 ScurLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 61 (tr. cast., I, p- 73). Cursiva en el
original aleman.
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damenta en un acto de eleccién, derivado a su vez del acto que prefiere una u otra
de las materias de los objetivos valiosos de las apeticiones (o tendencias). De este
modo, Scheler se distancia de Kant: ahora:

[...] la moralidad del acto no depende de la ley moral a priori que no dice relaciéon alguna con
el objeto material de las tendencias (consideradas por Kant un negativo eudemonismo hedo-
nista experiencial), sino que dicha moralidad se juega en la relacién establecida entre el valor
preferido como el mejor (que es contenido en el objetivo de la misma tendencia) y elegido, y
el efectivamente representado y propuesto por la voluntad como fin por realizarse. Si hay
coincidencia, el acto es portador y manifiesta el valor bueno; si no hay coincidencia (es decir,
si se propone como por realizar un valor postergado), el acto manifiesta el valor moralmente
malo. Scheler supera asi el formalismo kantiano, afirmando un apriorismo material del valor.
Pero concuerda con Kant al hacer del fin una representacién elegida por el libre arbitrio. Es decir,
Scheler y Kant niegan que el fin se encuentre primeramente dado en la tendencia, y en esto estd igual-
mente de acuerdo Hartmann: el fin no es el fundamento de la moralidad.!

Todo el edificio ético puede levantarse sin el andamiaje de los finalismos, por
cuanto:

[...] una ética material de los valores es plenamente independiente de la experiencia de ob-
jetos [...] por la sencilla razén de que en el querer finalista entra ampliamente un acto de la
experiencia objetiva (es decir, un acto del “representar”), mas no en la tendencia que tiene un
objetivo. Y, no obstante, esa ética es material y no formal.l!>

En contraste, cuando Wojtyla apremie a una moral objetiva, cefiird al objeto cuan-
to responde al dinamismo de la voluntad, al igual que Scheler; sélo que Wojtyla
circunscribe a este dinamismo —en cuanto responde a la verdad en el objeto, y no
solo al objeto en su presentacion— lo que va a definir el orden de la accion (actus hu-
manus), por debajo del cual no hay eticidad, ni agente en sentido propio: pues éste se
fragmenta en un sujeto entregado pasivamente a sus “activaciones” (actus hominis).
Es conveniente tener en cuenta esta linea motriz en toda la valoracién wojtyliana de
Scheler. En justicia, este no suplanta al acto como lugar de la moralidad, pero lo sus-
trae, reactivamente, a la practicidad del querer kantiano, emplazando la moralidad
en el plano “veritativo” de un orden material de coherencia entre preferencia y eleccion.

Y atin que afiadir un segundo elemento al proceso argumentativo, una vez que
se ha aclarado que la moralidad quedara a cargo del nuevo dinamismo del preferir.

b) La explicitacion de un principio de ordenacion previo a los actos mismos del querer (que
se presentard en el preferir)

14 Dusset, E.: Historia de la Filosofia y Filosofia de la liberacion, cit., pp. 266 s. La cursiva es mia.
115 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 61-62 (tr. cast., I, pp- 73 s.).
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Las materias de valor y las relaciones de estructura que éstas encierran, «indican
el margen posible de accién para aquella posicion de fines»!!® que unicamente, de
entre ellas, son elegidos y propuestos. Las condiciones a priori son ahora materiales y
previas a los actos del querer. Estos componen la sede de la moralidad, pues lo mo-
ralmente bueno sigue siendo el acto voluntario con que elegimos el valor: como en
Kant, no reside la moralidad inmediatamente en la inclinacion o la tendencia. Pero la
altura del valor elegido «no se origina en su relacion con el querer»'’” —un querer en
que residiera, asi, una ley formal inmanente de su propia especificacion—, sino en las
materias de las inclinaciones, cuya altura se ofrece cognoscitivamente en el preferir.
De este modo, la preferencia se alza como principio de ordenacion previo al querer.!'®

Es mas, ni siquiera el movimiento tendencial automatico —como pudiera ser “lo
que tienta”— supone aquel “caos” en el que Kant no halla otro principio de orden que
el enlace asociativo mecénico. Al contrario:

[...] es caracteristico precisamente de la naturaleza altamente moral de un hombre el hecho de
que el sobrevenir involuntario y automatico de sus movimientos de tendencia y sus valores
materiales, a los que aquéllas “apuntan”, acaece ya en un orden de preferencia, y el que esas
tendencias y valores representan —conforme a la jerarquia objetiva de los valores materia-
les— un material provisto ya de una forma precisa para el querer. El orden de preferencia [...]
se convierte en la regla intima del automatismo de la misma tendencia y es el modo y el tipo
como llegan a la esfera central de la voluntad las tendencias.!”

Ahora bien, este intento de solucion arrastrara una dificultad, esta vez relativa a

[...]laligazon efectiva entre el valor y la conducta, una vez que ha sido remitida la intenciona-
lidad a un estadio previo al acto de voluntad y, segtn parece, sin dejar cabida a la eleccién por
parte de ésta [...]. La disociacion [...] entre la accién, asimilada por Scheler a los movimientos
corporeos, y el querer intencional que la precede esta sin duda en relacién con la tesis schele-
riana antes mencionada de que los fines no se constituyen a partir de la voluntad.!?

116 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 62 (tr. cast., 1, p. 74).
17 ScugLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 62 (tr. cast,, L, p. 75).

118 Tampoco en el realismo ético de Woijtyla la cualidad del acto deriva de su relacion con el querer, del que si
depende la imputabilidad moral del acto. Ahora bien, originar la altura en la materia de la inclinacion expuesta
al preferir ordenativo, anterior a todo querer portador de finalismo, desemboca en Scheler en el rechazo del fina-
lismo alli donde Wojtyla lo admite, en la sexualidad. Lo veremos enseguida a partir del analisis de un pasaje de
Wesen und Formen der Sympathie.

19 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 63 (tr. cast,, I, p. 75 s.).

120 FgrreR, Urbano: Perspectivas de la accion humana, cit., pp. 151 s.
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3. Planteamiento de Wojtyla a partir de la experiencia
emocional scheleriana

3.1. La posicién de Wojtyla abordada desde la finalidad objetiva

Tampoco en el realismo ético de Wojtyla la cualificacion moral del acto, el signo
de su valor, encuentra su origen inmediato en su relacion con el querer. No obstante,
no sera reductible a una relacion de coherencia. Sera el objeto, aun cuando en pro-
funda relacién dialéctica con el querer, el determinante del bien de la accién, como
no ha pasado desapercibido a los objetores al célebre niumero 78 de Veritatis Splendor:

La moralidad del acto humano depende sobre todo y fundamentalmente del objeto elegido
racionalmente por la voluntad deliberada, como prueba también el penetrante analisis, ain
valido, de santo Toméas.!?! Asi pues, para poder aprehender el objeto de un acto, que lo espe-
cifica moralmente, hay que situarse en la perspectiva de la persona que acttia. En efecto, el
objeto del acto del querer es un comportamiento elegido libremente. Y en cuanto es conforme
con el orden de la razén, es causa de la bondad de la voluntad, nos perfecciona moralmente y
nos dispone a reconocer nuestro fin tltimo en el bien perfecto, el amor originario [...]. La ética
cristiana, que privilegia la atenciéon al objeto moral, no rechaza considerar la teleologia interior
del obrar, en cuanto orientado a promover el verdadero bien de la persona, sino que reconoce
que éste solo se pretende realmente cuando se respetan los elementos esenciales de la natura-
leza humana. El acto humano, bueno segtin su objeto, es “ordenable” también al fin tltimo.!??

La voluntad no define de por si el bien moral. Se remite al objeto del acto. No al
objeto simpliciter, sino al objeto elegido. Porque la voluntad s que decide. Ciertamente,
no decide lo que es 0 no es bueno; ni tampoco se decide en funcion del contenido que
tendra su acto, lo que la dotaria de un dominio arbitrario sobre la definiciéon del acto;
sino que se decide en funcién del acto propio de tal contenido, al margen de que tenga
o no también otros que no determinan la eleccion. Con otras palabras. Por el conteni-
do, el acto mismo recibe una cualificacion a la que la voluntad, al quererlo, ya se ha
sometido; pero, incluso en caso de error en la aprehension del objeto como conforme
al orden de la razon, para la imputacion moral resulta decisivo como se encontraba en
la voluntad el objeto del acto realizado, justo en el momento de la eleccion.

No se confunde el finalismo de la voluntad por la eleccion con la eleccion volitiva
por el finalismo. Ni se excluye la teleologia, ubicada como segundo paso: bueno ya
el acto seglin su objeto, también es ordenable al fin. Un acto no puede ordenarse
al fin por edicto, por el hecho de ser querido (y ello en sentido moral, distinto del

121 Cf, S, Th, 11, q.18,a.6.

122 Jyan Pasro II: Veritatis Splendor, n. 78.
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scheleriano “no estar el término objetivo a disposicion de posibles intenciones”, que
pronto veremos), pues tal ordenacidn sigue al objeto, no a la eleccion.!??

En Scheler, pues, como secuela de la reaccion formalista al causalismo nomina-
lista, el momento ordenativo se liga directamente al preferir. Ahora bien, originar
la altura axioldgica en la materia de la inclinacion expuesta al preferir ordenativo,
anterior a todo querer, puede ciertamente, por su apelacion a la materia previa, aho-
rrar a Scheler el confiarse a la tesis del intencionalismo fenomenologico —el querer
como portador del finalismo—; pero lo conduce sin remedio al rechazo ya recorda-
do del finalismo, justo alli donde Wojtyla lo admite, en la sexualidad:

El acto sexual en cuanto tal no pertenece a las llamadas acciones teleoldgicas, sino que repre-
senta una accion expresiva, en nada esencialmente distinta de las variadas acciones expresivas
de la ternura y del amor, como el beso, la caricia, etc [...]. Porque, en primer lugar, el término
objetivo natural (no “fin”) del acto sexual no esta por su esencia a la disposiciéon de posibles
intenciones; pero, en segundo lugar, el fin natural se alcanza de un modo tanto mejor cualitati-
vamente, cuanto mas la eleccion de la pareja, guiada por el amor, determina —ceteris paribus—
la direccion del acto sexual y el amor encuentra en éste simple expresion, es decir, cuanto la
generacion resulta ser menos subjetivamente intencionada como fin. El acto sexual sigue aqui
la regla absolutamente general segtn la cual todos los movimientos expresivos automaticos,
y no menos todas las acciones instintivas, no son favorecidos en la consecucién de su término
natural objetivo, sino destruidos y desviados de su verdadero término natural, por la inten-
cién espiritual subjetiva del “querer”, incluso ya de la atencién.!?*

En principio, la distincion inicial entre fin natural (el objetivo) y fin intencional
(fin en sentido propio) pareceria facilitar el acercamiento al realismo wojtyliano. No
obstante, la prevencion scheleriana hacia el acto propositivo malogra su percepcion

123 Ciertamente, un sujeto puede estar aspirando “intencionalmente” al fin tltimo y estar, no obstante, eligiendo los
objetos que desdicen del fin. La practicidad (eficaz) de la prosecucién de un fin no coincide necesariamente con
su eleccion intencional, cabiéndole a la voluntad no querer bien el fin que quiere. De aqui brota un bien practico
que no es el bien del objeto practico y que ha de estar incluido en la cuenta que se dé del ejercicio del acto, en su
trascendentalidad sobre el objeto mismo que lo especifica.

124 SeypLER, Max: Wesen und Formen der Sympathie. Gesammelte Werke, Band 7. Bern und Miinchen: Francke Ver-
lag, 1973, pp. 118-119 (tr. cast.: Esencia y formas de la simpatia. Salamanca: Sigueme, 2005, pp. 166 s.). Al igual que
pasa con su reproche de hipocresia, la intervencién de la voluntad queriendo algo a titulo de fin, “impurifica”,
segun Scheler, la previa “estancia” del sujeto en el orden de los valores. La moralidad se ha dejado toda ella re-
ferir al vivenciar originariedades, respecto de las cuales una irrupcion reflexiva es pérdida. No encontramos en
Wojtyla una impugnacion pareja de la finalidad, lo que en él no obsta para el predominio de la efectividad sobre
la intencionalidad, que veremos constituir el nticleo de su tesis de la objetividad. Mas proximo vemos a nuestro
autor a la interpretacion psicoldgica o psiquica que encontramos en Frankl, al hablar de hiperintencion e hiperre-
flexion: «eine Wirkung [...] wird sie nunmehr zum Ziel einer forcierten Intention, einer Hyperintention. Mit der
Hyperintention einher geht aber auch eine Hyperreflexion» Frankw, Viktor E.: Der leidende Mensch. Anthropologische
Grundlagen der Psychotherapie. Bern: Verlag Hans Huber, 2. Aufl., 1984, S. 10; cf. también, entre los muchos posibles,
del mismo Frankl: Das Leiden am sinnlosen Leben. Freiburg: Verlag Herder GmbH & Co. Kg., 2. Aufl, 1977, S. 70-71).
Sobre la lectura de Frank], resumida en la feliz contraposicion que Cardona Pescador toma del psiquiatra vienés,
entre ganancia per effectum y ganancia per intentionem, véanse los comentarios de MeLenpo, TomAs: Amor, fecundidad
y felicidad conyugal. Méjico: LOMA, 1996, pp. 25-31.
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de lo natural, atribuyendo a la intervencién voluntaria del sujeto una pérdida en
la autenticidad de la experiencia. Una premisa adicional scheleriana completa su
postura: lo subjetivamente intencionado obsta para lo amorosamente intencionado,
en una concepcion donde el amor es impedido por una irrupcion que dirige lo es-
pontaneo. La nocidn de finalidad se devaltia en su dimension intencional. En Amor
y responsabilidad, Wojtyla, al asumir la intencionalidad fuera de los presupuestos
fenomenologicos, rechazara esta postura: él pretende recuperar un amor objetivo,
un amor como virtud, sintesis de vida y norma; mientras que Scheler, por su nocion
de experiencia, lo reduce a vivencia o experiencia vivida.

De entrada, Wojtyla parece adaptarse a la tesitura fenomenologica de un prima-
do del verum o “veritatismo”: «Es preciso que gracias al amor se haya conseguido una
profunda union de las personas, de la mujer y del hombre; sus relaciones sexuales
no pueden ser mas que la expresion de semejante unién»1? La impresion de perso-
nalismo fenomenolédgico es notoria en formulas como ésta, que han llevado a ma-
linterpretar con frecuencia el pensamiento de Wojtyla. De hecho, existe un peligro,
que acecha especialmente a quienes no han reparado en su esfuerzo depurativo de
indole metodoldgica, que se sitia mas alla de las fronteras de una obra doctrinal,
como Amor y responsabilidad. E1 de medirlo con el mismo rasero, injusto, de cualquier
otro pensamiento que haya asumido parcialmente estructuras y estrategias afines
a la fenomenologia: es decir, acusarlo de suplantar el discurso de ley natural por el
personalista-fenomenoldgico de cariz “lingiiistico”, seguin el cual todo acto malo
en ultima instancia se aisla y queda reducido a un particular defecto de verdad.!?

125WoyryLa, Karol: Amor y responsabilidad, cit., p. 154.

126 Pensamos ahora en los detractores, pues no solo hay incondicionales del “personalismo de Wojtyla”. Asi, por
ejemplo, John Galvin acusa a Wojtyla de relajar el papel de la ley natural en su ética sexual, en beneficio de la
fenomenologia personalista, ofreciendo «an extended testimony to the thoroughly personalistic nature of Hu-
manae Vitae» (“Humanae Vitae: Heroic, Deficient — or Both”, The Latin Mass vol. 11, n® 1 (Winter, 2002), p. 15),
que se manifiesta en la sustitucion del término fines por significados en la doctrina del matrimonio. En su apoyo
acude, lineas mas abajo, al imparcial comentario de John R. Waiss, para quien la Humanae Vitae nos aparta de «the
traditional natural law arguments that were based on an “objective” teleology, i. e, one that emphasizes the causal
link between sex and procreation [...] or the natural law arguments by design [...]. Humanae Vitae (and subsequent
interpretations by John Paul II, especially his theology of the body) [...] develops the natural law in regard to the
meaning of the marital union. It try to get us to ask: What does the marital union say? What does contraception say?
How does contraception affect what the marital union says? Humanae Vitae develops the natural law argument
based on a “subjective” teleology [...]. It emphasizes the meaning of whatis said. It goes beyond the results-oriented,
“objective” teleology that has proved insufficient to explain human sexuality. It is able [...] to establish the immo-
rality of contraception independent of whether the contraceptive method has abortifacient effects» (Contribucién
a “The Contraception Debate”, en First Things: The Journal of Religion, Culture and Public Life, 91 (March, 1999), “Co-
rrespondence”. Parece encontrarse aqui un eco de la referida distincion de Znak entre objetivismo tomista y subje-
tividad moderna, entendida por Galvin como un rechazo de la via metafisica-naturalista. Al respecto, comenta M.
Waldstein: «According to Galvin, John Paul II gave up St. Thomas and replaced him with a new way of thinking,
personalist phenomenology». Sin embargo, Waldstein no esta de acuerdo con esa apreciacion; de hecho, en la mis-
ma conferencia en que expone el juicio de Galvin, defiende que «John Paul’s teaching on marriage is indeed deeply
rooted in a teleological conception of nature in agreement with Aristotle’s and St. Thomas'’s natural philosophy
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Sin embargo, Wojtyla achaca a Scheler precisa y definitivamente el que limite
la intervencion agente sobre el acto a un caso de peculiar “coherencia semantica™:
pues con ello desaparece la practicidad causal-dindmica que supone actuar el bien
o el mal. Son numerosos los pasajes en los que late la reaccién contra esa carencia:
un déficit que responde a resortes fenomenoldgicos mas fundamentales y, en esa
medida, afectan al método mismo en sus aspiraciones morales. De modo que, por
ejemplo, el entorno de validez de la anterior cita ha de hacerla compatible con afir-
maciones posteriores: «en la voluntad de un hombre que atin no ha sucumbido a las
pasiones [...] se libra generalmente un combate entre el impulso sexual y la libertad.
El impulso intenta imponerle su objeto y su finalidad, se esfuerza en crear un hecho
decisivo interior».!?” Frente a lo que supone Scheler, el gobierno del sujeto intervie-
ne a favor del amor, no en detrimento suyo. ;Significa esto que Wojtyla opta por la
finalidad intencional, afin a Husserl, como destaca el analisis realizado por de Mu-
ralt respecto al alcance ultimo del esquema intencién-cumplimiento?'?® Intentaré
responder en una nueva contribucion. Por ahora me limito a perfilar el pensamiento
de Woijtyla en su conflicto con otros elementos schelerianos.

En concreto, Scheler no admite el papel activo de la voluntad. Lo corroboran
varios lugares centrales: «El bien mas puro e inmediato, e igualmente el mal asimis-
mo mas puro, estan dados en el acto del querer, que se sitta tras la preferencia de
un modo enteramente inmediato y sin una eleccion precedente».!? La vinculacion

[...]. Iwill argue that most of what 1s new in John Paul’s personalism is inspired, not by Scheler, but by Saint John
of the Cross» (“Personalist Phenomenology and St. Thomas in Pope John Paul II”, conferencia en el Thomas Aquinas
College, 10-10-2003). Un desarrollo ulterior de la tesis de Waldstein, con indicaciones de los influjos fundamentales
de Scheler y Kant, se encuentra en su extensa introduccion a la version en lengua inglesa, a su cargo, de los ma-
teriales de Juan Pablo II sobre teologia del cuerpo: Jou~ PauL II, Man and Woman He created Them: A Theology of the
Body, Pauline Books and Media, Boston, 2006.

127 WoytyLa, Karol: Amor y responsabilidad, cit., p. 164.

128 Aun cuando Woijtyla no aborda explicitamente el estudio de la teleologia en Husserl, podemos plantearnos si
el finalismo husserliano responde a las necesidades de Wojtyla de hallar un fundamento normativo. Nos parece
que Wojtyla y Husserl discrepan en el modo de entender la originariedad volitiva, asi como en la concepcién del
télos ideal y en la propia constitucion critica de la ética como ciencia fundamental. Pensamos que esa discrepancia
se remonta a la nocién de esencia derivada de los presupuestos intencionalistas de Husserl. En Husserl,en efecto,
nos las habemos con la esencia ya criticada por Zubiri en su definicion de «unidad eidética de sentido». Zusiri,
Javier: Sobre la esencia. Madrid: Alianza, 1985, p. 26. Seguin esta definicion, la esencia se presenta inadmisiblemente
como «un polo “ideal” hacia el cual estaria dirigida la cosa en su contingente movilidad e individualidad» (Ib., p.
31). Creemos ver en Wojtyla una participacion en tales criticas a la nocién fenomenoldgica de esencia, en cuanto
admite “la teleologia interior del obrar”, que expresa la propiedad del acto, bueno por el objeto, de ser, en idéntica
medida, “ordenable al fin tlltimo”. Porque la necesaria coincidencia de la moralidad del contenido del acto y el con-
tenido del fin funda la clausura efectiva en el proceso definitorio de la moralidad (no entregado a la aproximacion
asintdtica y de cumplimiento ideal a que a la normatividad husserliana aboca la inadecuacién intencional, como
ha destacado de Muralt en su profundo estudio: Murart, André de: L'idée de la phénoménologie. L'exemplarisme hus-
serlien. Paris: Presses Universitaires de France, 1958 (version castellana: La idea de la fenomenologia. Méjico: UNAM,
1963), asi como en otras obras ya citadas).

129 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 49 (tr. cast,, I, p- 57).
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inmediata de la preferencia al acto volitivo ahorra la apelacion a las tendencias, que
Scheler elude, una vez mas, en pro de la desnaturalizacion del querer. Pero de este
modo cae inevitablemente en el socratismo moral. Lo confirma la condicion estable-
cida para que el querer resulte determinado por el preferir, expuesta en un contexto
en que Scheler atribuye a “ilusiones en el conocimiento previo” las imperfecciones
en el acto voluntario: «El percibir sentimental de lo que es bueno determina el que-
rer inicamente si es que el valor mismo esta dado en él de modo adecuado y eviden-

te, es decir, si esta dado en si mismo»!30.

Todo indica que Scheler recupera el papel determinante de la preferencia, po-
niendo en juego una dimension impulsiva coadyuvante en el sujeto real. Pero un
analisis mas detenido muestra que no es asi. Inicialmente, se vislumbra una suer-
te de semejanza. En oposicion al indiferentismo moral de las tendencias en Kant,
el preferir instaura en la doctrina de Scheler un principio ordenador en el ntcleo
mismo de la tendencia; de manera parecida, frente al naturalismo del amor, los ele-
mentos impulsivos parecen establecer una relacion «de limitacién y de seleccion».'3!

Y, asi, leemos: «Del reino de cualidades de valor objetivamente existente y dado,
solo se recortan para un ser real —como “valores de amor posibles” para él— aque-
llos valores cuyo portador es una cosa real que afecta de algiin modo también a su
sistema de impulsos».'®? La analogia con el preferir hace que la mente equipare ese
influjo en la impulsividad con el caracter determinante de lo volitivo: como si la pre-
ferencia amplificara su capacidad de definir con un valor resolutivo ideal, de modo
que para llevar a término la accion fueran necesarias aportaciones adicionales de la
constitucion estructural del sujeto real: «un acto de amor se realiza en una organi-
zacion biopsiquica dada alli y sélo alli donde existe también un movimiento impul-
sivo hacia la misma esfera de valor hacia la que apunta el movimiento del amor».133
Pero hay que atender también a la debilidad del nexo a que nos estamos refiriendo.
En su afan de sortear el falso lazo causal impulso-amor —propio del naturalismo—,
Scheler se instala en un contingentismo de los actos volitivos, constituidos por la
coincidencia accidental entre una cadena ideal y una real.

Lo resume de manera mas clara lineas abajo:

El sistema de impulsos es decisivo, en primer lugar, para la forma real de suscitarse el acto de
amor y, en segundo lugar, para la eleccion y orden de la eleccién de los valores, pero no para
el acto de amor y su contenido (cualidades de valor) ni para la altura del valor y su puesto en el
orden jerarquico de los valores. Dicho con una imagen: los movimientos impulsivos son, por

130 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 87, n. 3 (tr. cast., I, p. 107, n. 19).
131 ScueLer, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit.,, S. 186 (tr. cast., p. 258).
132 ScugLer, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S. 186 (tr. cast., p. 257).
133 ScueLer, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S. 186 (tr. cast., p. 257).
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decirlo asi, las antorchas que arrojan su resplandor sobre los contenidos de valor objetivamen-
te existentes que pueden resultar determinantes de los objetos del amor. Por eso, la relaciéon
que en principio tiene el “amor” con el “impulso” no es en general una relacion de produccion
positiva, como si el impulso produjera amor o éste “saliese de aquél” sino una relacion de
limitacién y de seleccion. Lo que antes llamabamos equivocamente “suscitacion” no es una
relacién causal, sino una relaciéon de relatividad de la existencia: seres vivos empiricos reales
de una determinada constitucién sélo son capaces de amar lo que es al mismo tiempo y relati-
vamente a su particular sistema de impulsos llamativo e importante para ellos.'®

Y concluye Scheler: «Estas afirmaciones tedricas, que no son en absoluto fenome-
noldgicamente evidentes, tienen sin embargo una base fenomenoldgica evidente».13>

A la luz del simil platénico de la antorcha, el valor del factor impulsivo queda
despojado de capacidad determinante, de manera analoga a como sera desposeido de
esa aptitud el objeto presentado de Wojtyla. Distinguir en él un rango que suscita el
amor y otro que ordena los valores no debe conducir a pensar en un doble alcance
practico-tedrico. Solo se suscita a través de la ordenacion axiologica. Los determi-
nantes siguen siendo los contenidos de valor; sélo que, en cada caso, iinicamente
tienen vigencia los que han sido recortados por el sistema impulsivo sobre el fondo
de los posibles. Y esto ya difiere de Wojtyla, para quien sdlo el “momento de la ver-
dad” libera de la determinacion realizada por el objeto. Lo llamativo es la categoria
selectiva del equipo impulsivo del sujeto. Como en la seleccion darwiniana —aun-
que aqui las mejoras o ganancias de altura responden a la intervencion adicional del
preferir ideal—, no estamos ante influjo causal alguno. El naturalismo yerra justo
al considerarlo como tal. Sin duda, el sistema scheleriano de sucesivos tamizados y
consecuentes concentraciones focales —que en este caso se enfrenta al naturalismo,
como antes lo hacia con Kant—!* puede conducir a una singularizacién progre-
sivamente mayor de los elementos. Pero sigue en el aire la cuestion del paso de la
suma densidad formal a la realizacién efectiva, incluso desde el doble expedien-
te que componen la concentracion-elevacion. Como consecuencia, el caracter ya si
determinante de los contenidos sobre los objetos solo cobra valor dindmico en la
voluntad misma, segtin el vinculo del inmediatismo socratico:

134 ScueLer, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S p. 186 s. (tr. cast., p. 258).

135 ScueLER, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S. 187 (tr. cast., 258). Las categorias de la importancia han
sido estudiadas hondamente por von Hildebrand. Cf. HiLpeBranp, Dietrich von: Ethik. Gesammelte Werke, Band
II. Stuttgart, 1973 (tr. cast.: Etica. Madrid: Encuentro, 1983), Primera parte, especialmente cap. 3.

136 Recordemos: «ist es eben fiir die hochstehende sittliche Natur eines Menschen charakteristisch, dap bereits das
unwillkiirliche automatische Auftreten seiner Strebensregungen und der materialen Werte, auch welche diese
“zielen”, in einer Ordnung des Vorzuges erfolgt, daf sie —gemessen an der objektiven Rangordnung der materialen
Werten— ein fiir das Wollen bereits weitgehend geformtes Material darstellen. Die Vorzugsordnung wird hier
[...] zur inneren Regel des Automatismus des Strebens selbst und schon der Art und Weise, wie die Strebungen und
die zentrale Willenssphére gelangen». ScHELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit.,
S. 63; cf. tr. cast,, L, p. 75 s. Es oportuno insistir aqui en el sentido intencional-ideal de la regla, afin a la ley eidética
husserliana, no norma de accién.
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Puede estar dado un valor (o respectivamente su rango) al percibir sentimental y al preferir,
en los grados mas diversos de adecuacién, hasta llegar al “estar dado en si mismo” (hecho que
coincide con la “evidencia absoluta”). Si esta dado el valor mismo, el querer resultara necesario
en su ser, segin una ley esencial (o, respectivamente, el elegir, si se trata del preferir). Y en este
sentido —mas tinicamente en este sentido— se puede restaurar el principio socratico, a saber:
que todo “querer bueno” esta fundado en el “conocimiento de lo bueno”, y —respectivamen-
te— todo querer malo descansa en un engafio'” y extravio morales. Mas toda esta esfera de
conocimiento moral es plenamente independiente de la esfera de la proposicion y el juicio [...].
Manifiestamente, el principio socratico tampoco puede aplicarse a todo mero saber concep-
tual y juzgador de valores, o, respectivamente, de valores morales.!3

La implicacion, en sintesis unitaria, de: a) el rechazo del papel judicativo en la
moralidad y b) la correlacién inmediata intencionalidad-querer, queda manifiesta
en una nota, ya antes parcialmente transcrita, donde Scheler procede a acotar lo
desaprovechable en el socratismo:

El “saber” de lo que es “bueno” —que acaece simplemente segtin las leyes del juicio— no halla
su cumplimiento en el valor sentimentalmente percibido; y, por consiguiente, el mero conoci-
miento de las normas morales no es determinante del querer. El percibir sentimental de lo que
es bueno determina al querer tinicamente si es que el valor mismo estd dado en él de modo
adecuado y evidente, es decir, si esta dado en si mismo. Lo que resultaba falso en la formulacion
socratica [...] era su racionalismo, en virtud del cual el simple concepto de lo que es “bueno”
debia tener la fuerza de determinar el querer.’

El juicio moral —y, particularmente, el imperativo kantiano— no resulta apto
para determinar el querer solo porque carece de la inmediatez necesaria para lograr
la evidencia y adecuacion que, desde las premisas fenomenoldgicas, son patrimonio
del percibir. No se duda de la determinabilidad intencional del querer. Y eso permi-
te a Wojtyla denunciar la carencia de una verdadera practicidad en Scheler, pareja a
su desconocimiento del caracter intrinsecamente dindmico de la voluntad.

No erramos al hacer del test ético el inicio de un camino que culmina en la me-
tafisica. La que subyace en la filosofia practica scheleriana —y habra que ver si en
la fenomenoldgica como tal— resulta incompatible con el pensamiento de Wojtyla,
coherente con la tesis

[...] de la naturaleza existencial de la libertad, o sea, de la emergencia operativa de la libertad
sobre la razén. Ante todo, la superioridad de la libertad quoad exercitium (actus), o sea subjetiva,
sobre la libertad objetiva quoad determinationem (obiecti), una distincién que queda apenas im-
plicita, o en todo caso inoperante, en la ética aristotélica. En virtud de esta superioridad [...],
todo el sector operativo de la conciencia y, por tanto, el ejercicio de las facultades cognosciti-
vas mismas, y sobre todo la razon practica, pasa segiin santo Tomas a las dependencias de la

137 «(Nicht auf “Irrtum”, sondern auf Tiuschung im Fiihlen selbst, resp. im Vorziehen». ScHELER, Max: Der Formalis-
mus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 88, n. 1; cf. tr. cast., I, p. 107, n. 20.

138 ScueLer, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 87-88 (tr. cast., L, p. 107).
139 ScuELER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 87, n. 3 (tr. cast,, I, p- 107, n. 19).
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libertad. El primer efecto de esta superioridad de la voluntad se revela en el dominio que ésta
puede ejercer sobre la eleccion del fin ultimo.140

Por otro lado, pese a su esfuerzo por recuperar el rango existencial de la liber-
tad, anteponiendo el ejercicio al “momento del contenido”, la reforma heideggeriana
de la fenomenologia tampoco basta a Wojtyla. Ciertamente, al orientarse hacia la
practicidad, Heidegger lleva a cabo una sintesis entre las vias de Husserl y Sche-
ler. En ese cambio, es notorio el influjo del pensamiento practico aristotélico. Ante
todo, le hace reformular la intencionalidad en sentido practico como cuidado (Sor-
ge): «un “tender a” de tipo no sdlo perceptivo-observador, sino practico-apetitivo,
que Aristoteles reconduce a la drexis, apetitividad»!*! Pero, ademas, desplaza la
comprension de si, desde la reflexion constatativa hacia «la autorreferencia de tipo
practico-decisional»,'*? en el ambito de los actos como pasiones, estados de dnimo
(Stimungen), etc. En esa sintesis, hay ganancias y pérdidas respecto al alcance prac-
tico de las doctrinas, tanto scheleriana como husserliana. Scheler es superado en lo
que atafie a la practicidad, en cuanto se recupera el papel de la eleccion y decision:
«el ser-ahi se relaciona con el propio ser seguin una referencia de tipo practico, deci-
diendo sobre si».*3> Husserl lo es en la proporcién en que se recobra la practicidad,
deprimida en la doctrina del acto practico como acto fundado:

Hay mayor diferencia entre la representacion simple objetivante y el juicio objetivante com-
puesto [ ] que entre la representacion objetivante, simple o compleja, y el acto practico [ ]. Esta
paradoja es significativa, porque muestra que la doctrina del acto fundado, en el caso del acto
practico, tiene tendencia a reducir el dominio de lo prictico al de lo teorético.!4

Respecto de ambos, retrocede el de Messkirch: pues, aunque «para Heidegger
la prixis sea la actitud determinante que caracteriza la estructura fundamental del
Dasein»'*> la ontologizacion a que somete las determinaciones aristotélicas de la

140 Fagro, Cornelio: Riflessioni sulla liberta. Rimini: Maggioli editore, 1983, p. 47. En apoyo de su tesis, Fabro cita a
Tomas de Aquino: «voluntas est secundum hoc determinata et in unum naturaliter tendens, ita quod in alterum
naturaliter non tendit; non tamen in illud in quod naturaliter tendit, de necessitate, sed voluntarie tendit; unde et
potest illud non eligere. Similiter potest etiam non eligere illud peccatum in quod sensualitas corrupta inclinat:
quia inclinatio naturalis, ut dictum est, est secundum exigentiam naturae inclinantis» (TomAs pE AquiNo, In II
Sent.,, d.39,q.2,a.2ad 5).

141 Yorpr, Franco: “E ancora possibile un‘etica? Heidegger e la ‘filosofia pratica™; in Acta philosophica, vol. 11 (2002),
fasc. 2, p. 302.

142 Vorpy, Franco: “E ancora possibile un’etica?”, cit., p. 303.
143 Vorpy, Franco: “E ancora possibile un’etica?”, cit. p. 303.

144 MuraLt, André de : “La notion d’acte fondé dans les rapports de la raison et de la volonté selon les ‘Logische
Untersuchungen’ de Husserl” ; dans Murart, André de : La Métaphysique du Phénomene. Paris : Vrin, 1985, p. 164.
Volpi subraya como, ya en su cooperacion en la redaccion del articulo de la Encyclopaedia Britannica, la divergencia
de Heidegger con Husserl se manifest6 en torno a la prioridad concedida por éste al acceso tedrico, por el analisis
de la vida consciente, al yo como subjetividad constituyente.

145 Vorpy, Franco: “E ancora possibile un’etica?”, cit., p. 299.
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prixis, la pdiesis y la theoria hace que «les venga sustraido el valor practico-decisional
de los actos de la vida humana. Para Heidegger, prixis, poisesis y theoria no indican
disposiciones o acciones particulares, sino modalidades de ser inherentes a la estruc-
tura del ser-ahi, que constituyen la condicién de posibilidad de los comportamientos
particulares tedricos, practicos y poyéticos».!*® De modo que, aunque se invierta de
forma clara el planteamiento aristotélico y la prdxis se vuelva determinacion supre-
ma respecto a la theoria, lo poyético es ontologizado como modo de ser del Zuhand-
enheit, y lo tedrico equivale al del Vorhandenheit, reconducibles al modo disposicional
mas originario del Besorgen como “praxis originaria”.¥’ En esta ontologizacion, la
libertad sera definida por su relacion con la verdad, y no directamente por la elec-
cién. En expresion de Fabro, la libertad constituira un “transcendental existencial”,
referida de nuevo a la subjetividad, en lo que atafie a su constitucion:

La libertad se pone directamente o, mejor, radicalmente, en la linea éntico-ontoldgica: repite,
invertida, la identidad de los transcendentales de la metafisica clasica. En ésta es el ente el
que funda el unum, verum, bonum...; por el contrario, en Heidegger es el plexo del verum,
reducido a comportamiento existencial (Verhalten), el que expresa la libertad en cuanto es ya
la realizacion de la identidad lineal, esto es, horizontal, de acto y objeto.1?

Como en el incondicionado dejar-ser al ser del ente, nos encontramos ante una
libertad de indiferencia que «no es ya el terminus a quo de la escolastica esencialista
[...], pero si el terminus ad quem. Se elimina asi por completo la libertad en sentido
moral como “libertad de eleccién”: como una libertad que toma decisiones determi-
nantes, por las que el individuo es responsable ante una distincion absoluta de lo
verdadero y lo falso, del bien y el mal»."¥

Ninguna de estas vias fenomenoldgicas alcanza la practicidad que persigue Wo-
jtyla. Cuando, frente a Scheler, busque una determinacion del querer por via no
intencional, se situard en la linea metafisica que prosigue a Aristdteles, hacia la supe-
rioridad de una libertad de ejercicio no reductible a la determinacion, en el contexto
del obrar moral concreto. La practicidad radica, entonces, en que la determinacion
no deriva directa y exclusivamente del contenido. Pues «si bastase el contenido del
acto para determinar a la voluntad, el momento voluntario del acto —que consiste
en la aspiracion formal al bien— y el momento libre —constituido por la eleccion
real, tanto del ultimo fin en concreto como de los medios— acabarian por coincidir,
y la libertad se identificaria asi con la pura racionalidad en acto».!>

146 Vorp1, Franco: “E ancora possibile un‘etica?”, cit., p. 299.
47 Cf. Vorpy, Franco: “E ancora possibile un’etica?”, cit., p. 299.

148 Fagro, Cornelio: “Il trascendentale esistenziale e la riduzione al fondamento”; in Giornale critico della filosofia
italiana, Anno LII (LIV) — Fasc. IV, 1973, p. 485.

149 Fasro, Cornelio: “I1 trascendentale esistenziale e la riduzione al fondamento”, cit., p. 486.

150 Eapro, Cornelio: Riflessioni sulla liberta, cit., p. 47.

139



FENOMENOLOGIA Y METAFISICA EN EL CRISOL DE LA ETICA

El afiadido de Cardona «y el pecado seria simplemente un error»—>! refrenda
la conformidad con Wojtyla. Esta se torna patente en algunos desarrollos de Amor
y responsabilidad'> y en toda su doctrina de la voluntad... y de la voluntad como
directamente referida a la verdad sobre el bien. Y es especialmente nitida en el tra-
tamiento del autodominio, que sélo resulta posible, como bien comenta Caffarra,
gracias a la verdad sobre el bien:

Es el conocimiento de la verdad sobre el bien moral lo que hace posible el autodominio y, por
tanto, la dependencia del acto del sujeto. En una palabra: es el conocimiento de la virtud sobre
el bien moral lo que nos hace libres. He dicho “hace posible”. No se debe identificar autotras-
cenderse y autodominio; éste no deriva necesariamente de aquél. Deriva exclusivamente de
nuestra libertad. No se debe caer en el error propio de todo racionalismo. El acto de conocer
no genera el acto libre: sélo lo hace posible. Es condicién necesaria de él, no su causa eficiente.
El autodominio es un acto libre y, por consiguiente, un acto de la voluntad, no de la razén.!>3

La practicidad aqui en juego implica, pues, una eleccién, que en Scheler cedia
ante el predominio de la preferencia, de raiz intencional. Ferrer llega a hablar de un
determinismo generado por el exclusivismo de la preferencia afectiva, pues «el su-
jeto sélo tendria que efectuar el acto de preferir una vez que le son presentados [los
valores] en sus tendencias con anterioridad a toda representacion objetivante y en
conformidad con el conocimiento afectivo que de ellos alcanza».1>*

Encontramos, entonces, en el transito a la esfera practica, unas primeras confir-
maciones de los presumibles inconvenientes derivados del rechazo de fundamento
objetivo para el percibir emocional. Que el preferir se baste para definir de manera
directa le otorga el estrellato en la accidon practica, retrasando el momento de la
praxis; de esta forma, el obrar mismo sera un acontecimiento en lo tedrico, que-
dando desplazada, en la accidn, la autodeterminacion del sujeto por las relaciones
intencionales, al modo de la moral basada en la opcion fundamental. Ciertamente,
sin abandonar la esfera de la cognicion de valores, el preferir aporta una base para
la eleccion moral y la decision, que el mero sentir emocional no ofrece: el acceso a un
orden jerarquico. Ahora bien, por si mismo, el mero disponer de una ordenacion no
abre a la moral la via de la normatividad, sino, en todo caso, la de las regularidades.

151 CarpONA, Carlos: Metafisica del bien y del mal. Pamplona: Eunsa, 1987, p. 104

152 «La tentacién no es solo un “error de pensamiento”, porque un error involuntario no entrafia pecado, [...] sino
que [la tentacion] resulta de la actitud de la voluntad que quiere el deleite que desean los sentidos». WojryLa, Ka-
rol: Amor y responsabilidad, cit., pp. 192 s.

153 Carrarra, Carlo: Etica general de la sexualidad. Barcelona: Ediciones Internacionales Universitarias, 1995, pp.
33-36.

154 FerreR, Urbano: Perspectivas de la accion humana, cit., pp. 262 s.
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Aun cuando Scheler apele a un significado normativo del ordo amoris, éste resulta
«idealmente normativo», no «imperativamente normativo».1>> Cuestién que se mani-
fiesta de manera particular en la descripcidn scheleriana de la datitud de los objetos
de valor en el amor y el odio:

“Amor” al respectivo objeto o portador de valor solamente empieza cuando se inicia el movi-
miento hacia un posible valor mas alto del objeto amado, con lo que no esta dicho todavia en
absoluto si este “valor mas alto” existe ya (estando sélo, por ejemplo, todavia no “percibido”,
no “descubierto”) o si no existe ain y solo “debe” existir en él (en el sentido de lo ideal o indi-
vidual que tiene el vocablo, no en el de lo universalmente vélido).!>

Ese deber marca la movilidad del amor, pero en una dinamicidad distinta de la
que ejerce en la accion moral. Es

[...] ley esencial del amor el que amemos el objeto como “es” [...]. Cualquier “t debes ser tal”,
tomado por asi decir como “condicion” del amor, destruye su esencia fundamentalmente [...].
Tan so6lo no debe tomarse erréneamente este “tal y como son” [...]. Pues precisamente esta
interpretacion quita al amor el caracter de movimiento que sin disputa le es inherente. El
“ser” de que aqui se trata es precisamente aquel “ser ideal” de ellos que ni es un ser empirico-
existencial, ni un “deber ser”, sino un tercer ser, indiferente atin a esta distincién.!”

3.2. Dictamen final de Wojtyla sobre la eticidad scheleriana

Wojtyla estudia la relacion del ideal con la normatividad en Max Scheler y la ética
cristiana y en varias de sus contribuciones posteriores. Su tesis viene a decir que a
partir del primado de la experiencia del valor moral no puede establecerse una nor-
mativa, sino, a lo sumo, regularidades,'® tipos, directrices generales.!™ Y ninguna
de ellas constituye una norma. «ITal regularidad de la experiencia del bien o del mal

155 ScHELER, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S. 111 (tr. cast., p. 157).
156 ScHELER, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit., S. 159 (tr. cast., p. 220).
157 ScueLer, Max: Wesen und Formen der Sympathie, cit.,, S. 161-162 (tr. cast., pp. 223 s.).

158 Los valores morales «aparecen con ocasion de la realizacién de alguna “materia”, es decir, de ciertos valores
objetivos con una determinada posicién jerarquica a priori. Cuando yo realizo —y la realizacién se cumple siempre
con el querer— el valor que vivo como superior, tal realizaciéon es acompafiada por mi sentimiento de ser bueno,
aparece en mi mundo emocional un valor moral positivo [...]. Mi experiencia moral se forma de diverso modo si
tomo como objeto del querer un valor cuya inferioridad experimento en mi campo emocional de observacion.
Entonces, tal realizacion estara acompanada del sentimiento del “mal” [...]. De este modo, Scheler ha captado la
sustancial regularidad que se le impone a un fenomenoélogo en relacion con la experiencia del “bien” y del “mal”
moral». WojTyra, Karol: “El fundamento metafisico y fenomenoldgico de la norma moral en Tomas de Aquino y
Max Scheler” (1959); en WojrtyLa, Karol: Mi visién del hombre, cit., pp. 265 s.

159 «La superioridad e inferioridad de los valores suministran indudablemente a priori ciertas directrices normati-
vas, pero son directrices de segundo orden [...]. No satisfacen las necesidades de una normativa concreta, de una
decisién concreta sobre el bien o el mal en la accién del hombre [...]. El sentimiento de la jerarquia de los valores no
da al hombre un fundamento suficiente para una normativa inmediata, aunque esté fuera de discusion una cierta
influencia secundaria sobre esta acciéon». WojryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., p. 267.
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moral no tiene en sustancia el cardcter de norma. No dice en absoluto qué es bue-
no y qué es malo; indica solamente, con ocasion de alguna cosa (es decir, de algtn
valor), si vive el “bien” o el “mal”1®? Y esto es muy distinto. La regularidad citada
tiene caracter descriptivo, no normativo»,'! pese a que, tratdndose de valores, no
podemos hablar de una pura descripcion, sino mas bien de una “valoraciéon”. Pero
la normativa:

[...] se diferencia de la valoracién o de la valorizacién [...]. Tanto la una como la otra contienen
en si —como momento sustancial— el momento de la verdad sobre el bien y, en este sentido, la
valoracion o valorizacién son ya, en una cierta medida, una normativa, aunque no lo sean atin
en el pleno significado de la palabra. En el pleno significado de esta palabra, definiremos como
normativa no el mero hecho de establecer la verdad sobre el bien de cualquier acto humano,
sino el dirigir aquel acto segtn esta verdad.!®?

(Qué distingue a la normativa de la valoracion, si ambas contienen el momento
de la verdad sobre el bien? Wojtyla extrae la diferencia comparando la presentacion del
bien que realizan Scheler y Tomas de Aquino, asi como el lugar que le otorgan en la
vida moral.

La esencia de la vida espiritual basada sobre la razon es [...] la verdad sobre el bien. Scheler, sin
embargo, tiene una concepcién distinta de la vida moral que consiste en la experiencia emo-
cional del valor moral [...]. En este planteamiento, la esencia de la vida moral o, considerandola
separadamente, de una “experiencia” moral individual, no es la normativa, es decir, “el vivir”
la verdad sobre el bien de la propia accién, sino que lo es el “vivir” el valor mismo [...]. “El
vivir” el valor —se podria decir— ha destruido “el vivir” la verdad del bien. De este modo, ha
desaparecido de la concepcién scheleriana de la vida moral su momento propio y especifico,
es decir, el momento de la normativa, entendida precisamente como “vivir” la verdad sobre el
bien [...]. La posicion de Scheler implica de algiin modo el desplazamiento de toda la proble-
matica ética fuera de la norma.l63

El proceso, que ha alterado las relaciones de bien y verdad, podria considerarse
también una hipertrofia de la valoracion en detrimento de la normativa, hipertrofia
que cabe calificar como “mera axiologia”

160 «Como dice Scheler, el bien y el mal morales aparecen en la experiencia de la persona que actta. Es decir, que

deberia vivir el bien cuando como objeto del querer se escoge un valor positivo en una clase de valores determina-
day especifica, y el mal cuando se elige como objeto un valor negativo en esta misma clase. [...] Si, por ejemplo, to-
mamos la clase de los valores estéticos, la experiencia del bien moral deberia siempre estar relacionada con querer
la belleza y la experiencia del mal con querer la fealdad. ;Es dificil negar que un cierto bien y un cierto mal se rela-
cionen con tales formas del querer; pero son un bien y un mal moral? Se plantea, por tanto, la duda de que Scheler
confunda la esencial diversidad de los valores morales con la “materia” misma de la accién humana, que traslade
de algtin modo los valores morales in aliud genus». WojyryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., pp. 268 s.

161 WoyryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., p. 266.
162 WoyryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., p. 280.

163 WoyryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., pp. 276 ss.
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Debemos admitir la tesis segtin la cual la experiencia del valor se relaciona de algtin modo con
la valoracidn, es decir, con un tipo de valoracion del bien (en sentido puramente existencial),'0*
y esta valoracion consiste en poner el bien bajo la luz de la verdad. Sélo entonces, en todo el
sistema filosofico se crea un puesto para la norma, también para la ética. En cambio, la sola no-
cién de valor excluye anticipadamente y en cierto sentido aquel puesto. El valor, en su misma
esencia, es ya algo que es consecuencia de una cierta valoracién, de una cierta subordinacion
del bien a la verdad, si queremos usar el lenguaje de Tomas de Aquino. Asi, encontrandonos
dentro de los limites del sistema de los valores nos encontramos de repente del otro lado de la
norma y de la normativa, y con ello también fuera de ella.!%

Concluyendo, la reduccion de la objetividad a intencionalidad origina las demas
consecuencias: la autodeterminacion volitiva, esencial para la unidad estructural
del acto con el dinamismo personal, cede el lugar al dinamismo intencional de la vo-
luntad hacia el contenido; la voluntad, mero conmutador final respecto del preferir
a que ha de ajustarse la tendencia, se limita a su papel como orientadora intencional
del acto, que pierde su referencia causal en la persona, en beneficio de una motiva-
cion macromegalica. De este modo, el acto mismo queda fuera de la experiencia de
la moralidad, lo que anula el intento fenomenoldgico de recuperar la experiencia.

Asilo expone Wojtyla en “El problema de la separacion de la experiencia y el acto
en la ética de Kant y Scheler” (1957):

Cuando Scheler ha negado la experiencia del deber [...] ha permanecido, por lo tanto, en la es-
fera psicologica de la experiencia y, desde aqui, se ha opuesto al deber, acentuando el valor [...].
Entonces también Scheler [...] se ocupa de la experiencia [...] del valor ético, considerandolo
separado del acto ético. Este valor aparece aparte (auf den Riicken); el acto mismo, la realizacion
misma en que, segun el testimonio de la experiencia, estos valores se forman, queda fuera de
esta experiencia del valor ético; permanece, como en Kant, como algo exclusivamente mate-
rial. Scheler no realiza en su concepcion la plena inmanencia de lo que es ético en el objeto de
la experiencia.!®®

164 (E] valor, como el mismo Scheler sostiene, no es lo mismo que el bien objetivo». WojtyLa, Karol: “El fundamento

metafisico...”, cit.,, p. 278. De manera aproximada, podriamos decir que, en Scheler, el bien es «un objeto en el que
de algin modo se encuentra la fuente de los valores». WojryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., p. 275.
«El valor es el contenido que se nos da en la experiencia humana, cuando el hombre entra en contacto con el bien,
con la cosa que viene vivida por él como un bien. A esta cosa Scheler la llama Sache y la distingue claramente del
Ding. Sache es un objeto en el que el conocimiento no ha distinguido todavia el contenido objetivo (Ding) del valor
(Wert). Este objeto no seria otro que un ente en el sentido comtin de la palabra (res = ens) y todo ente se identifica,
segtin Tomas de Aquino, con el bien en la concepcion existencial, como hemos dicho al comienzo. La conciencia
del valor nace en el hombre cuando este bien existencial (aquella cosa que existiendo en una determinada medi-
da se convierte en objeto de aspiracion) se valora en cierto modo, es decir, se pone bajo la luz de la verdad. Sélo
entonces podemos hablar de la experiencia del valor. Scheler defiende un pensamiento sustancialmente distinto:
la experiencia del valor constituye una funciéon espontanea de la vida emocional, el conocimiento, es decir, el
sentimiento del valor es el acto de una particular “intuiciéon” emocional». WojtyLa, Karol: “El fundamento meta-
fisico...”, cit.,, pp. 278 s.

165 WojryLa, Karol: “El fundamento metafisico...”, cit., p. 279.

166 WojryLa, Karol: “El problema de la separacion de la experiencia y el acto en la ética de Kant y Scheler” (1957).
Articulo recogido en WojryLa, Karol: Mi vision del hombre, cit., p. 218 s.
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En sintesis, el problema radica en una mala interpretacion de la voluntad, que
desatiende su momento activo-causal en beneficio del objetivo. O, como expondré
en otro ensayo, en el olvido del momento dindmico de la voluntad, en beneficio de la
objetividad intencional (motivacion). Tal fijacion en la constitucion de objetos puede
confundir sus términos con la determinacion de actos. De modo que el objeto cons-
tituido sea ya, por lo mismo, concebido como acto determinado.

Mas que la reivindicacion de los fines en la moralidad, es esta la piedra angular
de la reaccion wojtyliana.

Ciertamente, Wojtyla sefiala la relevancia de la fenomenologia en la justa recupe-
racion de la teleologia en moral: «El que la critica kantiana de la teleologia de tipo uti-
litarista en la ética haya sido [...] fecunda [...], sélo indirectamente es mérito de Kant.
Directamente, tal mérito pertenece en mayor medida a la fenomenologia».'” ;Por
qué? Porque se puede estar de acuerdo con la norma del deber sin interés (utilitario),
sin que eso lleve a «admitir que tal deber no interesado [...] tenga cardcter a-objetivo
o bien a-teleoldgico. Contra esto se aplica la reaccién de los fenomendlogos».1%

Y también es verdad que Wojtyla reconoce el peso de la valoracion en la autode-
terminacion del agente moral: «la autoteleologia presupone la teleologia: el hombre
no es el confin de la autodeterminacion, de las propias elecciones y de los propios
actos de voluntad, independientemente de todos los valores hacia los cuales se diri-
gen las elecciones y los actos de la voluntad»1%

Pero nada de lo anterior le impide poner al descubierto el desajuste de un fina-
lismo abortado desde el inicio, en cuanto que en el momento mismo de establecer la
categoria de los valores morales, Scheler cierra la via para que éstos se transformen
efectivamente en fines, como consecuencia de la autonomia axioldgica del preferir
respecto de la toma de decision. Se garantiza entonces que el querer, alcanzado me-
diante el “por hacer” de un fin, esté materialmente condicionado; pero eso no impli-
ca que «esté condicionado finalmente (tal como es el caso de un querer puramente
técnico, que quiere el medio por razén de un fin)»17? Para conservar el desinterés
kantiano, ante quien hay que defender el caracter no condicionado de la eticidad
material, debemos transformar el preferir en la auténtica referencia moral, ya que
«el fin volitivo se origina en un acto de elecciéon que resulta apoyado sobre los obje-
tivos valiosos de las apeticiones actuales y que va fundado por un acto del preferir

167 WoyryLa, Karol: “La autoteleologia del hombre y la transcendencia de la persona en el acto”, (1976); en WojryLa,
Karol: El hombre y su destino, cit., pp. 136 s.

168 WoyryLa, Karol: “El hombre y la responsabilidad” (1991), en Woytyra, Karol: EI hombre y su destino, cit., p. 259.
169 WoytyLa, Karol: “La autoteleologia del hombre y la transcendencia de la persona en el acto”, cit., p. 142.
170 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 61 (tr. cast,, I, p-73).
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entre esas materias»,”!

lor respectivo fundamentante [...] es también el valor respectivamente mas alto».

y, por la declaracion misma scheleriana ya invocada, «el va-
172

La autonomia axioldgica lleva a que los valores morales se manifiesten con oca-
sion de un acto de la voluntad, sin constituir ellos mismos su objeto; a diferencia de
los demas valores objetivos, ni representan bienes ni pueden ser fines de la volun-
tad, puesto que no crean las bases «para ninguna estructura que tenga el caracter

de “cosa”»173

Pero Wojtyla insiste en que «el momento primario del valor moral “bien” o
1. 4 " v/ 3 1. b 4 s
mal”, no es la “teoria”, sino la “praxis”. Es una verdadera realidad en el acto, en el
obrar de la persona en el que el hombre se hace bueno o malo. El aspecto ontoldgico
de la axiologia es primario respecto al gnoseoldgico. Una vez mas, la interpretacion de
la moralidad debe revelar estos dos aspectos en su justa proporcion».174

Scheler, al perder el segundo y hacer a la intencionalidad responsable de toda la
determinacion del acto, abre una via que estd en la base de las posteriores teoriza-
ciones del sujeto afectivo. Asi:

[...] avanza hasta renegar del deber en la ética, como elemento negativo y destructivo. Sélo
el valor, como contenido objetivo de la experiencia, tiene significado ético [...]. Scheler niega
tal momento [el deber] y pone el valor como tinico contenido de esta experiencia. Asi pues,
en la estructura de la verdadera experiencia ética podemos encontrar sélo actos intencionales
dirigidos hacia el valor.”>

Esto es sdlo un sintoma. La axiologia de Scheler compone un sistema que se
queda corto en recursos para sistematizar la vida moral como acontecer practico.
Woijtyla insiste particularmente en que, en el sistema scheleriano, para que un valor
objetivo sea puesto como fin de un acto, el sujeto tendria, como condicién de la voli-
cion, que representarse el valor. Pero la representacion intencional del contenido, al
ser meramente formal, resulta secundaria respecto de la aspiracion. De este modo,
la percepcion afectiva emocional ha de contener, ademas, un factor de eficiencia:
es decir, una “motivacion emocional”, que Scheler define «como “causalidad de la
atraccién”»”° y que influye sobre la orientacién de la accién humana, junto con un

factor emocional adicional, el “impulso psiquico”, que es «un estado afectivo del

171 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 62 (tr. cast., I, p. 74).

172 ScueLER, Max: Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik, cit., S. 112 (tr. cast., I, p. 138).

173 WorryLa, Karol: Max Scheler y la ética cristiana. Epica, Madrid, 1982, p. 22.

174 WoyryLa, Karol: “El hombre y la responsabilidad” (1991); en WoyryLa, Karol: EI hombre y su destino, cit., p. 239.

175 WoyryLa, Karol: “El problema de la separacion de la experiencia y el acto en la ética de Kant y Scheler” (1957);
en WojtyLa, Karol: Mi visién del hombre, cit., p. 205.

17 WoytyLa, Karol: Max Scheler y la ética cristiana, cit., p. 20.
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que, en cierto modo surge el mismo querer»”’

realizacion misma.

y otros estados que acompanan la

Todo reclama un momento volitivo imprescindible, que no puede expresarse
en términos de intencionalidad axiologica: «en cuanto a la intencionalidad de las
voliciones, la orientacion que manifiestan hacia un valor-fin no es suficiente para
constituir o determinar plena y totalmente a la voluntad».1”® «El rasgo caracteristico
de la voluntad no es la propia intencionalidad de la volicion (es decir, su orientacion
hacia objetos que se pueden reconocer como valiosos), sino la direccién misma de la
intencion del acto de voluntad mediante deliberacion, eleccion o decision, hacia su
objetivo»,'”? que es lo que hemos denominado suficiencia objetiva.

Aqui se incardina el personalismo wojtyliano, radicalmente distinto del de Sche-
ler, como todavia veremos. Por eso afiade: «Esta orientacion solo puede ser obra de
la persona».!80 Sdlo ella trasciende los determinismos a que aboca el “socratismo”
scheleriano. De hecho, si algo permite «responder a los motivos, en vez de estar [...]
solamente determinada por ellos»®! es justo la «flexibilidad intencional de la perso-
nay laindependencia parcial con relacion a los posibles objetos de volicion, en cuan-
to que el hombre no estd determinado ni por los objetos ni por su presentacion»,'8?
de modo que en la deliberacion misma de los motivos existe:

[...] algo parecido a una suspension momentanea del proceso de querer [...]. Lo que llama-
mos voluntad tiene que ver principalmente con la capacidad de decisién, en la que se incluye
también la capacidad de suspender momentaneamente la voliciéon para tomar una decision.
Por eso, la voluntad queda definitivamente incluida en la transcendencia vertical, que esta
asociada al autogobierno y autoposesion como propiedades especificas de la estructura de la
persona. De hecho, determina también y forma esta transcendencia.!s?

177 WoytyLa, Karol: Max Scheler y la ética cristiana, cit., p. 20.
178 WoyryLa, Karol: Persona y accién, cit., p. 146.
179 WoyryLa, Karol: Persona y accion, cit., p. 167.

180 WoyryLa, Karol: Persona y accion, cit., p. 167. En efecto, la autodecision «no se identifica con los actos de voluntad
en cualquier forma puesto que ella es una propiedad de la persona misma [...]. La autodecisién constituye la esencia de la
libertad del hombre. Ella no esta limitada a la dimension accidental en el hombre, sino que pertenece a la dimension
sustancial de la persona: ella es libertad del hombre y no solamente libertad de la voluntad del hombre». WojryLa,
Karol: “La estructura general de la autodecision”, articulo de 1974 recogido en WojtyLa, Karol: El hombre y su des-
tino, cit., p. 177.

181 WoyryLa, Karol: Persona y accion, cit., p. 161.

182 WoyryLa, Karol: Persona y accin, cit., p. 162.

183 WoyryLa, Karol: Persona y accion, cit., pp. 153 s.
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