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RESUMEN

El presente articulo examina una subcategoria de hechizos amorosos denominados “recetas de
vasijas”, puesto que sus titulos en griego (T6ciLoV, TOTNPLOV, TOTIGHA) Se encuentran directamente
relacionados con el acto de beber, meiv en griego antiguo. El estudio examina las similitudes
y las diferencias entre las distintas pociones para definir su modus operandi y realizar unas
observaciones al respecto.
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Love Cup SPELLS: DRINKING VOCES MAGICAE

ABSTRACT

The article focuses on a subcategory of love spells called cup spells because their titles Tociov,
notprov, motiopo are linked to the act of drinking, mielv in ancient Greek. The study examines
the similarities and differences between them in order to define their modus operandi and make
some observations on it.
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Entre las numerosas recetas amorosas incluidas en el corpus de los papiros
griegos magicos, hay una pequefia subcategoria cuyos titulos —mociov, motipiov,
noTicpo— se encuentran directamente relacionados con el acto de beber, mieiv en
griego antiguo'. Estas recetas recuerdan probablemente el topico literario de pocimas
magicas con finalidad amorosa, preparadas con extrafos y, a veces, repelentes
ingredientes que, al ser bebidos, provocan el enamoramiento hacia la persona que
la ofrece’. Sin embargo, las recetas de la magia greco-romana que vamos a analizar
tienen otro modus operandi que, como demostraremos, no reside precisamente en
los ingredientes y la mezcla que proponen para provocar el deseo sexual y amoroso.

La mayoria de estas recetas se encuentra en el papiro VII, un papiro que
pertenece a los manuales, caracterizado por la heterogeneidad y la variedad de
las recetas que contiene, ademéas de por la particularidad y la originalidad de sus
formulas. En este rollo —que los recientes estudios paleograficos datan en el siglo
IV— se pueden encontrar recetas adivinatorias, como el homeromanteion, hasta
breves trucos magicos de diversion. En este papiro, pues, encontramos cuatro recetas
magicas de vasijas, como se han venido denominando.

1. La primera receta la encontramos en las 11. 385-389, bajo la rubrica mot)piov
KOAOV.

2. a) P. VII 385-389 (GEMF 74)

IMotipov koAdv. &[r]i motnpiov Aéye  Kavori[t] mpompwdoy[ o
KkoAOyog epekty ToOnEag epatevy popeug Xdpig Gagiett ict ® BovPaott
[MoBwm, &opkilm vuac, dylo dvopata the Kdmpidoc, dnog, £ov kotapdte
€1¢ Ta omAdyx<v>a TAC delva fv 1 Selva, Totoot QIAETV. Kowd

Para una introduccion a estas recetas véase E. SUAREZ DE LA TORRE, 2021: 184-187.

2 Las poécimas o filtros de amor existen desde la mas remota Antigliedad. Tanto la literatura

griega y la romana como otros testimonios arqueoldgicos nos dan una idea de la gran
popularidad que alcanzaron estos brebajes (e.g en Pompeya, un fresco de la casa de los
Dioscuros representa a un hombre comprando una pocion a una hechicera). Los ingredientes
de estas pociones de amor variaban desde tripas de rana y sapo, serpientes, hierbas hasta
higado y médula de nifos (véase Hor. Epodos, V. 31). Segtn las descripciones que tenemos,
tanto de fuentes literarias como de los papiros magicos, a veces la elaboracion de estos filtros
incluia formulas magicas verbales que se pronunciaban a la hora de la preparacion del filtro.
De eso queda claro que su efecto sobre la victima era el resultado de estas raras sustancias y
de su interaccion tanto entre ellos como con la formula magica.
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Como puede apreciarse, se trata de una breve receta con instrucciones bastante
faciles y claras: el mago tiene que pronunciar sobre un vaso siete veces unas palabras
magicas que se identifican con los nombres sagrados de Afrodita y, posteriormente,
ordenar que, en caso de que lleguen hasta las entrafias de la victima del hechizo,
provoquen que se enamore de €l. Aunque no se explicita en la receta, se entiende que
la victima de la magia tiene que beber de este vaso. Por otra parte, el verbo que se
emplea en la formula indica que se trata de un exorkismos (conjuro) de los onomata
hagia (nombres sagrados) de Afrodita. Es importante no confundir el término antiguo
exorkismos con la concepcion actual que tenemos del mismo, influenciada por el
cristianismo, relacionada con el ritual que se utiliza para liberar a personas poseidas
por un espiritu maligno o demoniaco. En la magia grecorromana, el exorcismo
es algo mas que una oracién o una invocacion y, en realidad, como ha subrayado
Faraone (2003:190), es un conjuro de fuerzas divinas o sobrenaturales para obligar a
actuar segun la voluntad del mago. Un elemento interesante de la receta es el hecho
de que algunos de estos “nombres” magicos se hallan vinculados con la diosa del
amor, y aunque a priori parecen voces magicae sin sentido, en realidad son palabras
de etimologia griega vinculadas con el deseo y el eros. En efecto, mon&oc y moBwmt
se vinculan con la palabra mofog, “pasion”, y gpatevv con la palabra eros.

3. En la segunda receta, de 1l. 620-627, se explica que procede de una coleccion
de recetas llamada “Diadema de Moisés”.

P. VII 620-627 (GEMF 74)

Ex 10D Awdipotog Movdéong  kuvokepal[{]dov Botdviny  Aapov
kel(uevog) &xe vmd TV YA@TTOV GOV Kol TPOL AVaSTA<C>, Tpiv AOARC,
énileye t0 dvopata, kai absmpntoc/ E6el TPOC TAvTac. Emav ¢ &ml moT[N]
plo €ImNG kol dwong yuvaiki, iiiocel og, o¢ oty &ml md[vt]wv Adyog
ovt0¢/ “opeckiihiong: Bovdaresar kpapp[alot xappap poviafmd[:] Aa
vafap: yoveap: o[p]: popPaw: caxt /ApPay: poyipace Tdo, Zafano,
Adwvai. Tpog 6 BéLeI,/ Aéye. “moincov v detva Tpog TOV deiva”. Kowd,
doa 0érerc.

Como comenta Martin “entre los conjuros conservados en el papiro VII existe
un especial gusto por el uso de la pseudo-autoria como mecanismo propagandistico
de la eficacia y antigiiedad de las prescripciones magicas que transmite™. La figura

3 R. MARTIN-HERNANDEZ, 2017: 27. Véase también E. SUAREZ DE LA ToRRE, 2014. Sobre Moisés

como prestigioso mago véase también J.G.GAGER, 1994: 179-188.
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del patriarca biblico esta estrechamente vinculada con la magia grecorromana y el
gnosticismo, y en el conjunto de los papiros magicos hallamos mas recetas atribuidas
a Moisés*. Aqui, nos encontramos con una receta para invisibilidad, pero a la que
la introduccién de pequefios cambios permite que sirva para inducir el sentimiento
amoroso hacia una persona. En nuestro caso, nos centraremos en las instrucciones
para el segundo de estos objetivos. Para ello, el practicante tiene que introducir una
planta llamada Cynocefalides en su boca durante toda la noche. Por la mafiana y
antes de hablar, debera pronunciar sobre un vaso unas voces magicae y una formula
con los nombres del beneficiado y de la victima. La mujer que beba la pdcima se
enamorara del practicante.

La planta cynocefalidion se identifica con la planta zaragatona (Plantago
psyllium L.)> mas famosa por sus semillas que por sus hojas o sus flores . La planta se
encuentra otras cuatro veces en los papiros magicos’: 1) en el papiro ITT 469 se utiliza
en una receta para buena memoria; 2) en la receta siguiente del mismo papiro III, 480
se utiliza en un hechizo para tener precognicion; 3) en el papiro V 189 lo encontramos
como ingrediente para la preparacion de un liquido con cualidades purificatorias que
sirven para purificar hojas de laurel®; y 4) en V 372 se utiliza en una ofrenda para ad-
quirir conocimiento. Como puede observarse, en tres de los cuatro casos se encuentra
vinculada a finalidades cognitivas. Sin embargo, su funcion en esta receta parece dife-
rente, puesto que no es necesario ningun conocimiento particular para su cumplimien-
to. La primera posibilidad es que la planta tenga un papel purificador, como en la receta
V 189. Es decir, que antes de pronunciar palabras sagradas o poderosas, haya servido
para purificar la boca. Esta posibilidad refuerza el hecho de que exista la instruccion de
pronunciar el logos antes de hablar y que las primeras palabras del dia sean las de la re-
ceta. La segunda posibilidad consiste en considerar que la planta transmite cualidades
magicas a la boca y efectividad a la hora de realizar la practica.

4 PGM XIII como ‘la Moénada’, el ‘Octavo libro de Moisés’, o ‘la llave de Moisés’.

> Calvo y Sanchez traducen el término como “boca de dragon”.

6 Sobreel cynocefalidion y las otras plantas de los papiros magicos véase B. BALLESTEROS, 2019.
7

En estos tres casos se nota una pequeiia alteracion del término y en vez de ser kuvokepaAidlov
como en el papiro VII, es kuvokepdiiov. Sin embargo, tanto Calvo y Sanchez como Balles-
teros no hacen ninguna distincion y los traducen igual ya que en griego la terminacion -idiov
puede ser simplemente diminutiva.

“Nafov dyyog karldvov/ Bére Hdwp kai {pdpvay Kol KuvokepaAlov Botdvny kol Eufpéyov
KAGOOV dapvnc <paive>/ Eva Exactov dmokabaipmv”.
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4. Elsiguiente hechizo, en ll. 642-651, comparte muchos elementos con el prime-
ro, pero también presenta diferencias sustanciales.

P. VII 642-651 (GEMF 74)

Hornplov Mav Gomu(xcrov Aoyov Aeyduevov eig 1o nornplov Xsys g.

GU £l 0lvog, 0K &1 01vog, GAL’ 1 ke@akn THS AOnvac/ oV &l 0tvog, 00K el
01voc, GAAOL T onAdyyva tod ‘Ocipemc, 0 omhdyyva 100 Tdw, [Takeppnd
Sepeocapl oom N matoyvo oo (katt avdykog “oflavadovarBo/
AKpappLoapapel ggg, 0 émi TG avdykng tetoypévoc, / Taxovf Ta Tdo,
Topad, Adwvdl, APpacds”). 9 e Gpag/ £av kataBfic ic 0 omAdyyva
THG detva, piAnodto/ pe, TOv deiva

La primera de las caracteristicas comunes es que presentan la misma rubrica
(rothpiov), pero en lugar de ser solo koAdv (“bueno”), este hechizo es Alov
Oavpactév (“muy admirable”, “maravilloso”). Como en el primer caso, hay una
formula, un logos, que debe ser pronunciado siete veces sobre un vaso. Sin embargo,
esta formula es mucho mas compleja que la primera porque, mientras que se dirige
al contenido del vaso (que es vino), el logos se identifica con partes del cuerpo de
dioses de diferentes religiones: la griega, con la cabeza de Atenea; la egipcia, con las
entrafias de Osiris, y la hebrea, con las entrafias de lao. Siguen voces magicae y una
enumeracion de divinidades, también de diversa procedencia. Al final se encuentra
la peticion-orden del mago, que es igual a la de la primera receta: que baje hasta las
entrafias de la victima y provoque que se enamore de €él.

5. P. VII 970-972 (GEMF 74)

ot

[Totiopa kaAdv, Aafav yaptiov iepatikov/ éntypage: “Ido o eotapioa on
TOVPEMGOV AOLVIOOVNVOL cMUKYOL GIAET® pe N detva ThHe deiva Sué,
tov detva, modoo 10 ToTdv.”

La ultima receta del manual es muy breve puesto que la Gnica instruccidon que se
da es la de escribir en un papel (papiro) hieratico unas palabras magicas y, después,
realizar la peticion: “que me ame fulana, hija de mengano, a mi, fulano, cuando haya
tomado la bebida”, sin aportar mas detalles sobre qué tiene que hacerse con el papel
o como el papel se vincula con la bebida. Sin embargo, para reconstruir lo que se ha
omitido —probablemente por todos conocido— nos es de ayuda otra receta de vasija
incluida en un papiro Duke, una receta similar, pero mas completa.
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6. P. Duke 1-12 (GEMF 21Y’

néowov mempacp[évlov Hnd moA®V. AaPol[v v @OA-]/Aov duméiov
T ap[ic]tepd xpi dvot daktorolc, k[atddec] €ig v ey yipa Kol
kadvmdypoyov eic [0 pOALov]/Z T dmokipeva dvdpato, kailydp drndppn[to:
10 6vo-]/ pd éotv g Agpoditng alovdw wla [ ca 8 ] alopaowafoin
[ Jappap'da gvovvt af ca 8 1/ {aBewmov ABpacaé sce-nn utt 00000[VVVVVY]
OOOOOO0 PIN[{]T® pe N A TOV A Ol ko[l dmop-]/piTe kol drataradoTo
Epoti. tndtake [poi td A)/Mdn B, Toyd [B] kAMco[v] T e[v]Ahov &v dkpdtm
[otve kai] [ca4] [ca9 Juc[ ]80c melv kol [ ca 8 €-] oc tecc[apdxic ]

En este papiro, al inicio, tenemos la confirmacion del escriba de que la receta
ha sido probada por muchos, lo cual indica que es bastante eficaz y aconsejable. El
practicante tiene que coger una hoja de vifia con los dos dedos de la mano izquierda,
colocarla en la mano derecha y escribir en la parte inferior de la hoja una serie de
voces magicae —que son los nombres de Afrodita— y una frase en la que se indique
a quién quiere inducir amor “divino”, “indecible” ¢ “inagotable”. A continuacion,
tiene que lavar la hoja'® con vino no mezclado con agua y ofrecerlo a la mujer para
que lo beba, quizas cuatro veces (el texto esta dafiado).

Volviendo a la cuarta receta del papiro VII, podemos asumir que el practicante
tiene que hacer algo parecido a lo que se describe en el papiro Duke, es decir, lavar
lo que esta escrito sobre el papel hieratico y ofrecer a la persona que se quiere con-
quistar el liquido utilizado para lavarlo.

7. La tltima receta que vamos a examinar es la que se incluye en un formulario
magico de finales de siglo tercero, el 2.Oxy 5305. El texto en el papiro esta
organizado en cuatro columnas, y recoge varios tipos de recetas magicas: un
amuleto, un Gupokdroyov, un dydypov Eumvpov, un yaprrioiov, dos recetas
amorosas y una con la rubrica éri[hoyoc] {éniloyoc} eig motn[prov. Es esta
ultima la que nos interesa, que se encuentra al inicio de la tercera columna, con
una extension de tan solo tres lineas.

El texto es de la edicion C. A. FARAONE Y S. TORALLAS-TOVAR 2022.

En el papiro se puede observar que el verbo que los editores han interpretado como lavar (“wash
off”) esta entre dos partes dafiadas. Los editores que han interpretado como lavar (“wash off”) el
verbo, han rechazado la propuesta de Jordan s [€]khvco[v] “dissolve the leaf,” porque conside-
ran que no hay suficiente espacio en el papiro para afadir una letra mas. Otros casos donde letras
se diluyen y se beben se encuentran en GEMF 31/PGM 1234 y 242; 60/XI111 435.
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énidoyog] {énthoyoc} €ig motn[prov: [/1aBad [ Jxeped Py Oovpadl 1/ Bif Pr_ Adye { k[

Como se nota, no solo es una receta muy breve sino también fragmentaria. Por
suerte, lo que queda de la rbrica es suficiente para que podamos estar seguros de
que se trata de un hechizo de finalidad amorosa sobre un vaso'!. En el papiro no hay
espacio para incluir una formula del tipo “que me ame fulana, hija de mengana, a mi,
fulano”, y en las partes dafiadas parece que habia solo voces magicae, 1o cual diferen-
cia a esta receta del resto de hechizos que contienen formulas amorosas. En la parte
de la receta que se ha conservado, leemos también que el logos debe ser pronunciado
siete veces sobre el vaso del cual la victima habra de beber.

Observaciones

1. El primero que atrajo la atencion y comento estas recetas incluidas en el papiro
VII fue Faraone en su articulo “Taking the Nestor’s cup seriously: Erotic magic
and conditional curses in the Earliest Inscribed Hexameters”'2. Aqui, Faraone
realiza las siguientes observaciones: a) el término poterion y sus derivados pa-
rece ser técnico y pertenecer a la tradicion magica griega tardia porque aparece
precisamente varias veces en este papiro del siglo IV, b) se trata de un tipo de
magia que podemos clasificar como “love-potion” puesto que se administra me-
diante el acto de ingerir o beber, ¢) segiin Faraone, el mecanismo magico en este
tipo de recetas se basa en que la recitacion carga el vaso con poderes magicos.

El termino poterion, que se utiliza como rubrica en una de estas recetas, pare-
ce apuntar a la importancia del objeto como medio a través del cual se realiza
el hechizo. Sin embargo, los otros dos, potisma y posimon, transfieren el peso
al contenido del vaso, es decir la bebida o el bebraje. Es decir, en un caso se
entiende que la magia se concentra en el recipiente que entra en contacto con
los labios, lengua, dientes de la victima, y de alli se transmite y entra en el
cuerpo, mientras que en los otros dos casos es el liquido o el contenido el que,
con las instrucciones de la receta, se ha convertido en méagico y, al ser ingerido,

11 . . ‘
El editor lo considera probablemente amoroso pero creo que se pueden clasificar como amoro-

SOS con gran certeza porque, aunque se emplean también vasijas en recetas con otra finalidad,
como vemos, solo los hechizos amorosos llevan las rubricas poterion, potisma, posimon etc.

12 C.A. FaraONE, 1996.
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llega hasta lo mas profundo del cuerpo humano y desarrolla su efecto'>. Fa-
raone apunta a que la magia estd en el contenido y no en el recipiente'?, y
parece que tiene razon.

Un elemento importante que no tiene que pasar inadvertido es la presencia de
voces magicae en todas las recetas. La presencia de secuencias de palabras
magicas es algo muy natural y un fendémeno casi omnipresente en las recetas
magicas de la antigiiedad, pero tenemos que tomar en consideraciéon que
incluso en las recetas muy breves que incluyen solo lo indispensable, lo inico
que siempre aparece son las voces magicae. Se trata de un hecho indicativo
de la importancia de estas secuencias para el cumplimiento de la receta. No
obstante, a lo que no se puede contestar con certeza es a si el liquido se
vuelve magico por las palabras pronunciadas sobre el mismo o, en realidad,
funciona simplemente como vehiculo para que lleguen las voces magicae y
la peticion al cuerpo de la victima. En el primer hechizo, el mago se dirige
a los nombres sagrados utilizando la segunda persona del plural (xotafdze);
sin embargo, en la segunda se habla al vino en segunda persona del singular
(xatapfic). Si nos fijamos mas detenidamente, existen dos casos en los que
los onomata magicos no se pronuncian sobre el vaso, sino que se escriben
sobre un soporte y luego se lavan con un liquido, el mismo que ha de ingerir
la victima. Esto significa que los restos de las voces magicas lavadas estan
en el liquido y que la victima las consumira. Esto apoya la segunda de las
hipétesis, que el liquido es solo el vehiculo que ayuda los nombres magicos a
penetrar el cuerpo de la victima. Sin embargo, solo refuerza la hipotesis, sin
aportar una respuesta clara.

13" Se trata de un ejemplo de “law of contagion” muy frecuente en la magia. En el caso de la

manzana que utiliza Faraone en su articulo, el mecanismo esta mas claro porque no hay
distincion entre recipiente y contenido. “Like the Berlin spell sung thrice over an apple, this
incantation is recited over a poterion that is subsequently charged with a magical spell. Once
again, the spell can only be effective if a certain condition is met: just as the efficacy of the
Berlin apple-spell depends on contact with the hand, mouth or bosom of the victim” (FAarao-
NE, 1996:105), so here, too, the drink must first descend into the digestive tract of the intended
victim. En el mismo articulo Faraone en sus argumentos presenta también otro hechizo pare-
cido que utiliza no un vaso sino una manzana.

14 Aunque explica que “the poterion is subsequently charged with a magical spell” (FARAONE,

1996:105), creo que no sugiere que la magia estéd en el vaso sino en el contenido del vaso, de
otra forma no se explica el titulo, “love potion”, que les da.
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En la receta 1 del papiro VII se usa la palabra exorkismos. Es interesante que
en esta receta el mago no invoque a la diosa directamente, sino a través de
sus nombres sagrados'®, que son los que van a bajar a lo mas profundo de
su dimension corporal, las entrafias, y a cambiar su voluntad. Dicho de otro
modo, esta receta nos revela como creian que funcionaban estas recetas: el
mago, pronunciando voces magicae sobre un vaso, en realidad las estd me-
tiendo en su interior y cuando la victima bebe del vaso, las traga. Las voces
magicae entran en el cuerpo y cumplen su objetivo. Por eso prefieren utilizar
las voces magicae que corresponden a la diosa y no la diosa misma.

De las recetas que disponemos (salvo la tiltima que no incluye una formula con
los nombres de los “protagonistas™), todas utilizan el verbo ¢uielv. De entre
todas las opciones lingiiisticas posibles para la descripcion del deseo amoro-
so en las recetas magicas, aqui se emplea repetidamente el verbo @uieiv. En
el formulario P. Duke, donde el mago es una mujer, se usa también el verbo
vrotdoom. Incluso en el caso de la receta 2 del papiro VII, cuya formula no
contiene un verbo con significado amoroso, sino la perifrasis moincov Ty d&iva
POG TOV d€iva, el verbo @iAeilv se emplea en descripcion de la finalidad del
hechizo que se contiene en la receta misma. Se trata de un aspecto interesante
porque, como ha demostrado Joly'® y ha subrayado Faraone!’, el verbo @il&iv,
que era muy frecuente durante la época clasica, se sustituye gradualmente por
el verbo dyondv durante la época imperial. El hecho de que, en todas las rece-
tas, incluso en las del papiro VII que pertenece al siglo V, es decir, finales del
periodo imperial, este verbo (ptA&eiv) se repita con persistencia puede significar
0 que era un término técnico en este tipo de recetas o que la transmision de
las recetas, de época mas antigua, permanecio imperturbable. Sin embargo, lo
que parece cierto es que el objetivo de este tipo de recetas no era solo la union

15

16
17

El exorcismo muy a menudo se dirige a los espiritus o las fuerzas invocadas como ayudantes
y asistentes del mago no solo en la magia erdtica, sino también en la curativa. P. ej. en 1.1 de
Sup. Mag 12 hay algunas voces magicas aparentemente dotadas de un poder excepcional.
En la segunda linea el mago conjura estas voces con otro famoso logos magico para aliviar
a Amon de la fiebre y los escalofrios que lo poseen. En algunas ocasiones, el exorcismo se
realiza para garantizar la colaboracion de un poder para liberar al paciente de la enfermedad
que se apodera de €l. Sobre los exorcismos véase C.A. FaraonE, 2003: 190.

R. JoLy, 1968.
C.A. FARAONE, 2009: 29-30.
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sexual o la conquista de la victima a través de torturas insufribles, sino el amor
y la afeccion.

3. En general, los hechizos amorosos, tanto de la época clasica sobre defixiones
como del periodo grecorromano, manifiestan una excepcional diversidad y va-
riedad incluso en hechizos de la misma subcategoria. La diversidad se aprecia
no solo en el nivel linglistico, sino también en el procedimiento. En compa-
racion, las recetas de esta subcategoria, presentan similitudes llamativas tanto
al proceso como al vocabulario técnico utilizado, especialmente teniendo en
cuenta su numero limitado. Asimismo, la brevedad de las recetas y la omision
de muchos detalles son elementos que caracterizan recetas populares y por
tanto conocidas al publico.

Teniendo en cuenta lo antes dicho se permite la hipotesis que se habia formado un
esquema concreto para este tipo de hechizos debido a de su larga trayectoria. Segin
Suarez de la Torre, estas recetas enlazan con la tradicion antigua relacionada con el
mundo de simposio y la conexién entre el vino (Dioniso) y el sexo (Afrodita, Eros)'®.
Esta idea no se puede rechazar porque efectivamente en las recetas que el contenido
de recipiente se nombra, es siempre vino. En la receta 3 no solo se nombra, pero el
logos se dirige precisamente al vino. Aparte de esto, una bebida que contiene alcohol
como el dkpatog oivog (vino no mezclado con agua, receta 5) es el ingrediente ideal
para una receta amorosa ya que puede alterar facilmente la voluntad de la persona
que lo bebe sin el recurso de magia y por lo tanto garantizar resultados positivos.
Resulta dificil creer que los hombres de aquella época no eran conscientes de esas
cualidades de vino y no lo utilizaban en los hechizos que su preparacion necesitaba
liquido. Parece mas l6gico pensar que en realidad para todas estas recetas el vino era
el ingrediente indispensable, pero era tan conocido que se omite de las recetas. Las
voces magicae que se mezclaban con el vino en realidad reforzaban las cualidades
de la bebida y la hacian mas poderosa y efectiva.

BIBLIOGRAFiA
B. BALLESTEROS,
- La botanica de los PGM, Tesis doctoral, Universidad Pompeu Fabra, 2019.

CaLvo MARrTINEZ, J. L, - SANCHEZ RoMERO M.? D,
- Textos de magia en papiros griegos, Madrid, 1987.

18 C » . L . )
Para la tradicion poética de la relacion Eros-Dioniso y banquete, véase SUAREZ DE LA TORRE,

2003.

MHNH, 21 (2021-2022) 61-71 ISSN: 1578-4517



Las recetas erdticas magicas de vasijas: bebiendo voces magicae 71

EsPEjo MURIEL, M.,

- “Pécimas de amor: Las magas en la antigiiedad”, Iberia 2 (1999), 33-46.

Faraong, C. A.,

- Taking the Nestor’s cup seriously: Erotic magic and conditional curses in the Earliest Ins-
cribed Hexameters, Classical Antiquity, 15.1 (1996), 77-112.

- “New Light on Ancient Greek Exorcisms of the Wandering Womb”, ZPE 144 (2003), 189-197.

- Ancient Greek Love Magic, Harvard, 2009.

FaraONE, C.A -TORALLAS-TOVAR, S.,

- GEMF 21 en Faraong, C.A -Tovar, S, (EpS) Greek and Egyptian Magical Formula-
ries: Text and Translation, Berkeley, 2022, 329-333.

GAGER, G.J.,

- “Moses the Magician: Hero of an ancient counter-culture?”’, Helios 21 (1994), 179-188.

Jory, R.,

- Le vocabulaire chrétien de I’amour est-il original? philein et agapan dans le grec antique,

Bruxelles, 1968.
MARTIN-HERNANDEZ, R.,

- “La seleccion de encantamientos en un libro de magia: Sobre la autoridad acreditada en el
PGM VII” en Crippa, S.- CiampiNg, E. M. (eds.) Languages, Objects, and the Transmission
of the Rituals An Interdisciplinary Analysis on Ritual Practices in the Graeco-Egyptian
Papyri (PGM), 2017, 21-36.

SUAREZ DE LA TORRE, E.,

- “Eros en el Simposio” en J. M. NieTo IBANEZ (eds.), Logos hellenikos: homenaje al profe-
sor Gaspar Morocho Gayo, 2003, 423-440.

- “Pseudepigraphy and Magic”, en MARTINEZ J. (eds.), Ergo decipiatur: Fakes and Forgers
in Classical Literature, Leiden, 2014, 243-262.

- Eros magico: Recetas erodticas mdgicas del mundo antiguo, Zaragoza, 2021.

ISSN: 1578-4517 MHNH, 21 (2021-2022) 61-71





