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RESUMEN

Estudio de la invocacion a la Osa en el PGM VII 686-702 cuyo objetivo es averiguar la
divinidad superior con la que el autor de la practica magica asocia a la Osa en este caso. Para
ello recurro principalmente al analisis de los epitetos, voces magicae y tedbnimos presentes en
el texto y, en segundo lugar, a la comparacion con otras dos invocaciones a la Osa en el PGM
IV (1275-1330 y 1331-1389). Mi propuesta es que se trata de Hécate, bien porque la Osa se
asocia a ella o bien porque se identifica con ella (sincretismo Osa-Hécate).

PALABRAS CLAVE: OsA, HECATE, INVOCACION, PGM VII, RELIGION ASTRAL.

THE BEAR AND HECATE IN THE PGM VI 686-702 CHARM

ABSTRACT

A study on the Bear Charm (PGM VII 686-702) which goal is guessing the highest
divinity to which the Bear has been associated by the author of this charm. To this aim,
first of all I will focus on analysing of the epithets, voces magicae and theonyms included
in the text and then I will pay attention to two Bear charms in PGM IV (1275-1330 and
1331-1389) to see the similar features between deities which are involved and the epithets
referred to them. I propose that in PGM VII 686-702 the Bear has been either associated
with Hecate or identified with her.
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140 NEREA LOPEZ-CARRASCO

1. El texto

El texto a continuacion, acompafado de la traduccion espaiiola, es una invocacion
dirigida a la Osa en el PGM VII 686-702' y pertenece al tipo de practica instrumental
“para todo fin”, destinado a obtener bienes externos con la ayuda de esta divinidad.

Apktiki®. | “Apkte, Apkte, Gpyovca tod ovpavo[D] Kai Tdv dotpmv Kol
00 ohvravtog | KOGUOoV, 1| GTpEPoLGa TOV GEova | kal kpatod[oa tod §]Aov
GLOTHLOTOC Pig Kol AVAYKN® | EVTV<Y>YOV® GOl, SEOLEVOG KOl IKETEL®V, O
momong 1o deiva, 81t énucalodpai o€ Toig dryiolc (sic) Gov | dvopacty, oig yoipet
cod 1} 016G, OV 00 SV | Tapa]kodoar Bpiud, pnéixdav: poxvvn Bavpm
[ Al......] ¢ ovpop: apop: ap[o]pl.Jmao: Ehaen<pore> ap|ap[apap] Aepovl.]
po: Tocauelr, PovAoddueta, apopa govaio, Aapdoa<via, To>vomaio
vok[to]dpdua, | Pracavopa, dapdcovopa, KaAEGavVOpa, KOTAVIKAvVOpa,
Myplooa, pdesca, i a<e>pia, id Epvuvaia, id poAmn, puiakn, tpdckon[g],
Xapig, tpoeepd, | TPOOTATIC, ASAUAVTIO, AOUUAVIEPO, 1® OUUVOUEVELD,
Bpe&epcavoapa, ma[v]vmdra, TowploTa, | dedeyKte, TUPOSMUATE, TPO [PAidL]
LE, KapyapomAe, ToincoV TAdE.” KOVAL.

“Invocacion a la Osa Mayor”3

Osa, Osa, que gobiernas el cielo y las estrellas y todo el cosmos; que haces
girar el eje y controlas el sistema celeste entero con fuerza y Necesidad; vengo
a tu encuentro para pedirte y suplicarte* que hagas tal cosa, puesto que te invo-
co por tus nombres sagrados, con los que se alegra tu divinidad y a los que no
puedes dejar de prestar oido: Brimo, quebrantadora de la tierra: conductora de
perros, Baubo lf...Ji: aumor: amor: am[do]r[.]iea: <cazadora> de ciervos, ama-
mamar Afruf.Jma: dominadora de todo, doblegadora de voluntades, amama;
propiciadora del matrimonio, Darda<nia>, observadora de <todo>; caminante
de la noche, violentadora de varones, domefiadora de hombres, convocadora de
varones, vencedora de varones, lichrissa, resplandeciente, io aérea, io Erimnea,
io melodia, guardiana, vigia, Gracia, delicada, presidenta, indomita, dura como

El PGM VII (ca. s. IV) constituye un rollo opistografo de 1092 lineas con gran variedad de practicas
magicas, por lo que es conocido como “manual del mago”. Esta conservado en el British Museum
desde 1839 (cf. C. MARTINEZ & S. ROMERO 1987:14). Pertenece a la coleccion de Jean d’Anastasi
(1780?-1857), embajador de Suecia en la corte de Alejandria de Egipto que consiguid reunir una
amplia coleccion de textos magicos, muchos procedentes de Tebas (cf. BETz 1986: 42).

Seguimos la edicion del texto griego en PREISENDANZ 1974: 31-32.
Para mi traduccion espafiola he tomado como referencia la de C. MARTINEZ & S. ROMERO,1987: 228.

O bien “Te solicito, como necesitado y suplicante” (¢f. C. MARTINEZ & S. ROMERO 1987: 228).
Respecto de dedpevog kai iketebwv P. YEBENES sefiala que “se trata de la adjetivacion basada en
la accion o concepto del deseo inmanente de sufrir, incluso morir, por un fin terrible que se evoca/
invoca magicamente” (cf. P. YEBENES 2002: 215).
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el acero, io de fuerza dominadora, brexerikandara, excelsisima, tauriata, inefa-
ble, de cuerpo igneo, ilustrisima, de afiladas armas, haz esto”.

En esta invocacion el mago se refiere a la Osa divinizada como la “gobernadora
del cielo, de las estrellas y de todo el cosmos™: "Apkte, Apkre, dpyovca Tod ovpavod
Kol TV dotpmv Kol Tod cvvrovtog Kdspov (687-688). Por lo tanto, es la que hace
girar el Polo-Eje del universo: 1 otpépovca tov d&ova (688) y la que controla toda
su estructura con la fuerza y la Necesidad xai kpatoboo 10D dhov cuotiuatog Big
kol avaykn (689). Esta por encima de los hombres y tiene poder para dominarlos
Blacavopa, dapdcoavopa, Katavikavdpa (696-697), protegerlos y vigilarlos: puiaxm,
TpOcKoTOg (698).

2. Preambulo: analogia del encantamiento del PGM VII 686-702 con dos practi-
cas magicas del PGM IV: 1275-1330y 1331-1389

En otras dos invocaciones del PGM 1V (1275-1330 y 1331-1389)° el mago se
refiere a la Osa con analogas prerrogativas, al parecer con el objetivo de que su peti-
cion llegue en ultima instancia a divinidades superiores que podran llevarla a cabo.
La primera (PGM 1V 1275-1330) se dirige a la Osa para que Helios-Fre envie un
daimon que traiga una profecia al mago de noche. La Osa es “la que todo lo puede”,
“la fuerza mas grande del cielo” y “ha sido colocada por el dios soberano para hacer
girar el sagrado polo con poderosa mano” (1275-1280). Sigue una féormula dirigida
a Helios-Fre pronunciada al sol en el ocaso, el sahumerio, una féormula coactiva y la
peticion (1281-1300). La practica se re-formula dirigiéndose a la Osa que gobierna
el cielo y es reina del polo-eje de las estrellas (1300-1304), después se describe la
preparacion de la ofrenda (1308-1316) y de un amuleto (1316-1327) probablemente
para Apolo® y por tltimo la peticion del daimon profético (1328-1331).

La segunda invocaciéon (PGM 1V 1331-1389) se dirige igualmente al poder de la
Osa Mayor “responsable de todo” (1331), a los “santos’ todopoderosos, gloriosisi-
mos y de fuerza suprema... autoctonos, asistentes del gran dios...” (1345-1348) y
a las divinidades ctonias: archidaimones del caos, del Erebo y de las profundidades

Véanse los textos en el Apéndice final.

A juzgar por algunos ingredientes de la ofrenda como la hoja de laurel (kaciog pOAiov, 1309) y
el dracma de artemisa (aptepuciog dpoyunv o, 1312-1313), asi como por el amuleto de la taba de
lobo (Axov dotpdyorov, 1317-1318) y por las atribuciones en la invocacion final “el que estre-
meci6 y estremece la tierra, el que devoro a la serpiente siempreviva...” (0 ceicog kai Gelwv TV
OlKOVLEV Y, O KOTOTETOKOG TOV deilwov 6@y, 1323-1325 ss). Traducciones de C. MARTINEZ & S.
RoMERrO 1987: 14).

7 Abaot, Isaac, Sabaot, lao, Jacob (1376 y ss.).
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142 NEREA LOPEZ-CARRASCO

de la tierra y del cielo (1349-1350 y ss.). En primer lugar se especifican el sahume-
rio (1331-1335) y los amuletos (1335-1344) para la practica. A continuacion viene la
formula dirigida a todos los santos y archidaimones en la que se enuncian sus epitetos,
prerrogativas y funciones, algunas coincidentes o relacionadas con las de Osa, por e€j.
ejercen poder sobre la tierra y la ponen en movimiento (1355-1356), constituyen la
“base” (punto de giro) (1356), hacen girar el eje (1358) y agitan los polos (del univer-
s0) (1372), recorren el aire (1359) y pasean por el cielo (1370), son los sefiores del Des-
tino e inductores de la Necesidad (1360-1361), emisores de llamas de fuego (1362),
potencias todopoderosas (1365) que tienen poder sobre todas las cosas (1375), almas
de acero (1366-1367), no estan subordinados a nadie (1367) porque dominan todas las
cosas (1370), son guardianes del Tartaro (1368), lo ven todo (1369) y castigan a los
hombres (1373-1374). Después del imperativo “cumple esta empresa” (1345-1379),
prescribe grabar en un papel el nombre de cien letras de Tifon (1380-1389).

La invocacion a la Osa que nos ocupa (PGM VII 686-702) sigue la misma linea
que las practicas del PGM IV. El mago sale al encuentro de la Osa (évtuyybvo) y
relaciona sus atribuciones cosmicas, semejantes a las que hemos visto hasta ahora:
es gobernadora del cielo, de las estrellas y de todo el cosmos, la que hace girar el eje
y controla todo el sistema celeste por medio de la fuerza y la Necesidad (686-689).
Para asegurarse su colaboracion, pronuncia sus “sagrados nombres” (toig dyioig cov
ovouacy) (690-702) con los que, demostrando que conoce su verdadera naturaleza,
capta su benevolencia al mismo tiempo que hace irremediable su colaboracion. En
consecuencia, la invocacion no es propiamente una peticion sino que se convierte en
un conjuro, en una orden de ejecucion inmediata (como apunta el tema de aoristo):
noincov 1ade (“haz esto”); aunque el objetivo del mismo no esta formulado de modo
preciso (téde al final y émwg momong 10 d€iva, al principio, 690), por lo que es muy
probable que se trate de una invocacion estandar elaborada por el mago con caracter
didactico para uso de quien la necesite en momentos concretos.

En la siguiente tabla se recogen, primero, los epitetos y atribuciones de la Osa
que, por orden de aparicidon, encontramos en la invocacion del PGM VII 686-702 y
que resultan similares o se repiten en las dos practicas del PGM IV que acabamos
de mencionar. Segundo, las funciones y cualidades que se incluyen en cada conjuro
segun la/s divinidad/es con las que se asocia la Osa: nétese que dichas prerrogativas
(de Helios-Fre, de los santos y archidaimones subterrancos y de Hécate en nuestra
invocacion) guardan, a su vez, ciertas semejanzas entre si, pues reflejan la doble
competencia de tales potencias divinas en los &mbitos terrenal y astral. Por Gltimo,
incluyo para el caso del PGM VII 686-702 aquellos epitetos y voces magicae que
considero relacionadas con otras divinidades distintas de Hécate, aunque en la ma-
yoria de los casos su atribucion resulta incierta.
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PGM VII 686-702

PGM 1V 1275-1330

PGM 1V 1331-1389

Epitetos propios de la Osa

dpyovoa 10D 0VPUVOD
Kol T®V GoTpoVv Koi T0D
GUVITOVTOG KOGHOL (687-8).

Apkrin mwévo, oodoo (1275),
peyiov dOvapy Ty &v 1d
ovpav® (1276-7),

Oea peylot (1301),
dpyovoa ovpavod
Bactiebovoo TOAOL ACTEPMV
(1302-3).

ApKTIKT dOvopLg ThvTo
mowodoa (1331).

1M otpépovco Tov dEova (688).

V70 Kvpiov Beod TeTOYUEVIV
€M T® oTPEPEY KpaTand
YEPL TOV igpOV TOAOV
(1278-1280),

1N &€mi 100 OOV £PEGTMOGO,
fiv 0 kOprog Oe0¢ Etate
Kpotoid yepil GTPEPEY TOV
iepov morov (1305-7).

Kwnotyoiovg (1355-6),
otpeyniaxdrovg (1358),
Kwnowmorovg (1372),
Kotpavopoipovg (1360-1).

PGM VII 686-702 PGM 1V 1275-1330 PGM 1V 1331-1389
Osa-Hécate (?) Osa / Helios-Fre Archidaimones y santos
navonaia (695), — aBempntov évepontas (1353-4),
npockone (698). mavtenontog (1369).
vuktodpopa (695). — miovnooipovg (1368),
kotayOoviov fyepdvag (1354).
Buaoavdpa (696), — aAyectBopovg (1364-5),
dapdacovdpa (696), gxdopdtag (1373-4).
katavicavdpo (696-7),
Bpe&epucavdapa (700).
KaAéoavopa (696). — TOPESPOVS TOD peydAov Beod (1348).
edecco (697). KahApeyyng Oed (1303), —
moveeyyng (1304).
aepia (697). — ovpavokevdpwvodtoitoug (1351-2),
aepodpdpovg (1359, 1375),
avepoenaktag (1360),
avepoeétag (1363),
ovpavopoitovug (1370).
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PGM VII 686-702

PGM 1V 1275-1330

PGM 1V 1331-1389

Epitetos propios de la Osa

Kpatodoo Tod dAov
ovotiratog Big Kol avaykn
(689).

cvompa tod Tavtog (1304).

avoykemaxrag (1361).

Osa-Hécate (?)

Osa / Helios-Fre

Archidaimones y santos

Bpwid (693). oppipodvvactag (1365),
— ayprobopovg (1367),
dorpovotdxtog (1374-5).
pn&ixdmv (693). 0 oeloag Kai ogimv TV avtoxbovog (1447),
OlKOVULEVTV, ¥&ovg, €péPouc, afvccov,
0 KOTOTENOKMG TOV Bvbod (1350),
aeilwov dev, yaing oiknropeg (1351),
ka0’ Nuépav EEupdv TOV xacpoatvrovpyovg (1356-7),
KOKAOV T0D NAiov Kol Thg oKkotrogpéPoug (1361),
oeavng (1323-7). BvBorrovoug (1363),
avniodeiktog (1374).

mpokvvn BavPd (693).

nacapelo (694).

0 10 Ok cuvéywv (1282)
0 g GpKTOL TOTOG Kol
KOptog (1297).

peyorodvvapovg (1345-6),
kpatotdybovag (1355),
omptrypodétag (1356),
poPepodaxpdropag (1357),
aAxipofpifoug (1364),
navtokpdropog (1375),
Kotpavopoipovg (1360).

Bovioddpeta, (694)
adapavta, (696)
dopvapéveto (699-700).

ueyoocOeveig (1346-7),
avourotaktovg (1367),
mavhvrotaktikovg (1370),
axatopayntovg (1376).

gvvaia (695).

{moyov@v TOV GOUTOVTO
Koopov (1282-3),
Owlomfn (1282, 1308)

nmvevpoatodmtag (1371).

MHNH, 17 (2017) 139-166
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poAm| (698). appovia TdV AV —
aenovo (1304-5).

eviaxn (698), ouAax (1298). Kpueipov eoAokog (1353-4),
npoctatig (699). amepodiokntdg (1354-5),

TapTopo@povpovg (1368).
adapdvrepa (699). — cdnpoyvyovs (1366-7).
navorazo (700), vmeptarn (1302-3). peyaroddéovg (1346).
wpoeaidiue (701).
aoBeykte (701). — —
nmopocopate (701). — Bepokavomdets (1359-60),

TopoTELYIPAOYOLS (1362).

Kapybpomie (701-2). — opcromoiaipovag (1357).

PGM VII 686-702

Otros epitetos y voces magicae de la Osa-Hécate (;comunes con otras divinidades?)

avpop: apop: apopl.Jma: (693) (Selene?).
ElapnPore (693) (Artemis?).
Agpov[.Jpa: (694) (Afrodita?).

Aopdavia (695) (Deméter-Perséfone-Hécate).
Mypioca (697).
épopvaia (697) (Hécate?).

Xaprc (698) (Hécate-Carite).

TpVPepd (698) (;Hécate-Carite?).

tavprota (700) (Isis-Selene-Hécate?).
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Todo ello lleva a plantearse cual es la divinidad superior que subyace en el con-
juro del PGM VII que nos ocupa. En el caso del PGM 1V 1275-1330 el nombre de
Helios-Fre figura explicitamente (1281) mientras que en el PGM IV 1331-1389 se
invoca a los santos de forma genérica (1345) y al final se especifican algunos de sus
nombres (1376 ss.), asi como ocurre con los poderosos archidaimones (1349) de los
cuales se enumeran muchas atribuciones y, finalmente, se menciona el nombre del
dios Tifon. Pues bien, dejando aparte las caracteristicas propias de la Osa que coin-
ciden en las tres practicas y a partir de las cuales parecen ser atribuciones que ésta
comparte con cada divinidad complementaria segiin cada conjuro, mi propuesta es
que se trate de Hécate en el caso del PGM VII.

Para justificar la presencia tacita de la diosa observaremos su afinidad con la Osa
en ambito astral, pues Hécate, como hija de Perses y Asteria, tiene potestad en la
tierra, cielo y mar, desempefiando la funcion de guia y mensajera cosmica, elemento
conector entre el mundo de los vivos y de los muertos, entre los hombres y los dio-
ses, a quienes hace llegar las plegarias. Sobre todo a partir de época helenistica y de
la imagen que de ella conforma la filosofia neoplatonica de los Ordculos Caldeos
la revalorizacion del perfil astral de Hécate acabara convirtiendo a la diosa en Alma
del mundo. Por otro lado, la asociacion entre la Osa y Hécate gana fundamento si
consideramos que, como veremos a continuacion y es objeto central de este estu-
dio, la mayoria de los epitetos, funciones y voces magicae acumulados en el texto
guardan relacién con ambas divinidades. Por ejemplo, los que expresan supremacia
o control sobre el mundo terrenal: mtavoraio, Tacwdpela, dopvapévela, o sobre los
hombres: fraocavdpa, dopdcavdpa, Kotavicavdpa, ete., algunos incluso mas propios
de Hécate que de la Osa, como voktodpopa, QLAAKN 0 Kapyapomhoc. Asi mismo,
las divinidades menores mencionadas estan relacionadas con Hécate y su séquito: la
infernal Brimo, Baub6 de la tierra y las Gracias® celestiales.

La asociacion de triadas divinas como las Gracias o las Erinias con Hécate se debe a la naturaleza
triple de la diosa manifestada en sus hekataia (estatuillas votivas con tres figuras femeninas en torno
a una columna) que se remontan al s. V a.C. A partir del s. III a.C. en época helenistica surgiria un
nuevo tipo de hekataia con figuras femeninas (;Gracias, muchachas, Ninfas?) bailando en torno a
otra mas alta, seguramente la propia diosa Hécate (¢f: N. SERAFINI 2015: 340-341, figs. 18-21). Por
¢j. el hekataion ético de Viena, ss. II-1 a.C. (Kunsthist. Mus. n° inv. 1737) y los hekataia de Cirene (cf.
N. SERAFINL, La dea Ecate a Cirene, fra storia, culto e iconografia (con un catalogo degli Hekataia
editi e tre inediti), Roma, 2010: 118-126). Véase el catalogo de hekataia de T. Kraus, Hekate. Studien
zu Wesen und Bild der Gottin in Kleinasien und Griechenland, Heidelberg, 1960: 119-181 y el mas
actual de N. WERTH, Hekate. Untersuchungen zur dreigestaltigen Géttin, Hamburg, 2006.
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3. Afinidad Osa-Hécate a través del analisis de los “nombres sagrados” de la
Osa en el PGM VII 686-702

La invocacion comienza con una apelacion directa a la constelacion de la Osa
Mayor divinizada: ’Apkte, Apkte (686). En las practicas de tipo “para todo fin” el
mago suele dirigirse a divinidades que puedan influir en el fatum® para llevar a cabo
su cometido, entre ellas la Osa ocupa un lugar relevante porque representa el Polo
en torno al cual gira el Universo y controla, por tanto, la Necesidad y el Destino'°
por cuyas leyes se rige aquel. Ella gobierna el cielo, las estrellas y todo el cosmos:

Gpyovoo Tod oVPavod Kol TV AoTPmV Kol ToD GOVIUVTOC KOGHOL (687).

La genealogia'! canonica de la Hécate griega transmitida por Hesiodo (7h. 411-
452) permite atribuirle esas mismas prerrogativas; primero, a través de sus abuelos
maternos Gea y Urano (padres de Asteria) y su bisabuelo paterno Ponto (padre de
Euribia que es madre de Perses); de esta forma Hécate tiene potestad en la tierra, el
mar y el cielo'?. En segundo lugar, las funciones cdsmicas de la diosa son eviden-
tes tanto por parte materna como paterna: segin C. SURVINU la raiz per- remite al
elemento ctonio y lunar'®; G. Derosst'#, en cambio, considera que Hesiodo hace
derivar el nombre de la raiz de futuro pers- del verbo népBw (“destruir”) y propone
que Asteria y Perses representen la conjuncion y contraposicion de la luz astral con
el fuego destructor y purificador al mismo tiempo; para este autor, ademas, Hécate

% Por ejemplo Hermes greco-egipcio de la suerte, el destino y el conocimiento supremo (PGM IV

2368-2435, VIII 1-63) o Mene y Selene (PGM VII 862-919: consagracion del cielo y la Osa con
ritos lunares).

Cf. C. MARTINEZ & S. RoMERO 1987: 30.

Las fuentes clasicas transmiten diferentes genealogias para la diosa, véase h.Cer 24, Val.Flac., Ar-
gon., V1495. Cf. SERAFINI 2015: 29-37.

Cf. ZoGrarou 2010: 25-29.

Cf. SurvINU 1967: 1059, nota en SERAFINI 2015: 32. La relacion de Hécate con la luna prolifera a
partir de época helenistica, siendo Plutarco una de las primeras fuentes que nos dan noticia de ello.
Dicha asociacién no nos sorprende si tenemos en cuenta la relacion que se establece entre Artemis
y Hécate desde época temprana en la literatura (cf. A., Supp. 676 y Plin., HN 36.4.32) y a través de
la arqueologia: inscripcion de la estela de Port en Tasos (463 a.C.) y en el hito de un santuario en
esa misma isla (ca. 450 a.C.) que reza Aptépdog Enaviing Exdng (¢f- LIMC VI “Hekate”: 985).
Ademas se asocia y, a veces, se identifica con Perséfone, sobre todo al participar en los Misterios
Eleusinos (cf. h.Cer.; E., Io 1048) y con Hermes se sincretiza (¢f. PGM 111 47-48 y LIMC V1 “Heka-
te”: 1008) porque también es katoyBoviog subterraneo (cf. PGM IV 338, 1443, 2605-26006) y seflor
del cosmos (c¢f. PGM 1V 2979-2980 y XVII B 1).

Cf. DEroSsI 1971-1974: 5-113.
ISSN: 1578-4517 MHNH, 17 (2017) 139-166
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seria, por medio de Asteria, el equivalente femenino de Zeus Asterios". Se puede
observar que, respecto de las divinidades que acompaiian a la Osa en los conjuros del
PGM 1V que hemos comentado, Hécate se relaciona tanto con Helios (si es que es ella
la ilustre Oceanide Perseis (Ileponic) que, segun la tradicion hesiddica, engendra con
¢l a Circe en Th. 956-962, como con los todopoderosos archidaimones ctonios. Asi
en la tradicion orfica es la [lepoeia calificada odbpavia yBovia te kai ivaria (celeste,
ctonia y marina) y “guardiana de las llaves de todo el universo” (c¢f. Orph., H.1).

Volviendo a nuestro texto, la Osa, 1| otpépovaa tov dEova (688), gira el Eje o Polo
que pone en movimiento todo el sistema celeste por la fuerza y la Necesidad: kpatodca
700 6Aov cuothpaTog Pig Kot dvéykn (689). El movimiento giratorio del Eje como mo-
tor del Todo es una concepcion importante en la filosofia caldea y asi lo manifiestan los
comentaristas de los Ordculos y autores contemporaneos como Plutarco. Hace posible
que discurra el Destino (fatum) mediante Bio y dvéykn y nos trae a la memoria la Rueca
que gira en el telar de las Moiras marcando el principio y fin de la vida. Las tres hermanas
se vinculan al Alma del Mundo representada a su vez por la diosa Hécate y cuya natura-
leza triple, ademas, favorece la asociacion: con esta prerrogativa influye sobre el destino
de los hombres (Sch. Hes.Th. 411-416) v, de las tres divisiones celestiales, ocupa la re-
gion intermedia'®. Conviene aqui subrayar este paralelismo: igual que la Osa controla el
movimiento del Eje, Hécate domeiia el de las ’t'l)yysg” (iynges) y éstas se identifican con
el llamado ékotucdv otpdpatov o “disco de Hécate™!® segun el comentario de Pselo!®
(cf. Orac.Chald. fr. 206; Pselo, PG 122, 1133 a). El importante vinculo simpatético que
se establece entre las iynges (recreacion o denominacion del conjunto de las esferas ce-

15
16

Cf. DErossI 1971-1974: 57 nota 59 en SERAFINI 2015: 33.

En la teologia tetirgica, Hécate es el nexo central de la trinidad divina: a través de ella las Ideas
enviadas por el Padre Intelectual demiurgo (matpicog vodg) eran transmitidas al mundo sensible.
Algunos autores han querido encontrar una conexion entre su papel de mediadora y la etimologia de
su nombre haciéndolo derivar de €kntt (“por causa de, por mediacion de...”), ¢f. HaMIiLTON 1989.

17 Cf. CBD-1903, gema cornalina (II-III d.C.). Verso: Hécate trimorfa de frente y de pie vestida con

peplo y modius. Lleva antorchas en las manos superiores y latigos en las inferiores. A su izquierda
Némesis con una rueca a sus pies. Entre las dos figuras el final de la inscripcién que ocupa el canto
de la gema: pavov kai TOv kOplov NudV (“bana también a nuestro sefior”). Bibliografia e imagen en
http://classics.mfab.hu/talismans/cbd/1903.

18 Sobre la esfera de Hécate y las fynges de los Ordculos Caldeos, cf. JoHNSTON 1990: 90-110.

19 . . L. .
Se trata de una esfera de oro consagrada a Hécate con simbolos magicos en su superficie y que los

magos hacian girar mediante una correa de (;piel de?) toro para hacer efectivas sus invocaciones
(¢f- Orac.Chald. fr. 206: otpdparog “disco”; PSELO, P.G. CXXII, 1133 a-b en G. BAZAN 1991: 140
y JoHNSTON 1990: 90). Las iynges como instrumentos magicos aparecen en Pi., P. 4.212-215y N.
4.35-38; Theoc., Id. 11, etc.
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lestiales®”) y el ékaticov otpopaiov (instrumento del mago) supone la reproduccion de
elementos propios del mundo divino en el mundo sensible?’.

Por todo ello, considero factible que en nuestra invocacion exista una asimilacion
entre la Osa y Hécate a través de la semejanza de sus funciones astrales respecto del
gobierno del cosmos mediante el giro del Eje con la inexorable fuerza de la Necesi-
dad y que determinara el fatum. Segun el ordculo transmitido por Porfirio y citado
por Eusebio, la propia Hécate declara ser la gran diosa “capaz de animar el mundo
que esta por encima de todos™??, esto es, el cosmos.

Revisaremos a continuacion los “sagrados nombres” (aryioig 6vopaciy) de la Osa
que aparecen en el texto (692-702), utilizados por el mago para demostrar que co-
noce y puede captar su poder. El objetivo es probar que muchos de ellos también
son validos para Hécate, como podemos comprobar a partir del testimonio de otros
textos en los que aparece calificada con ellos.

B plp.d)23 (692) “la Terrible”. Es el nombre de una divinidad infernal originaria de
Feras (Tesalia) y funciona como epiteto de las diosas infernales®* Perséfone®® y De-
méter’® asi como de Selene y Hécate, divinidades de naturaleza mixta (subterranea

20 gy el sistema caldeo se denominaban iynges los daimones generados a partir de las revoluciones de

las esferas, de los cuales se servia el mago, utilizando la esfera de Hécate, para recibir la informacion
que transmitian procedente del mundo insensible (cf. Procl., in Prm. 1199.36-38). Hécate-Alma del
Mundo en el espacio intermedio (cf- Orac.Chald. fr. 50) era fuente y guia de los daimones “mensaje-
ros” y dicha funcion fomentaria la perspectiva negativa que Eusebio de Cesarea transmite de la diosa,
pues considera que las “inefables iynges” (dmoppritoig uyyec) atraen y guian hacia la tierra a inde-
seables divinidades (daimones) para que envien a los mortales ominosos suefios (c¢f- Eus., PE 5.8.194
a-b). Las iynges eran también symbola o synthemata (cf. Orac.Chald. fr. 87): palabras secretas para
invocar a los dioses en los rituales magicos (c¢f- Orac.Chald. fr. dub. 223, JoHNSTON 1990: 105). Por
ultimo, las fynges teurgicas denominan tanto el movimiento giratorio (cf. Orac.Chald. fr. 49) como
“gritos inteligibles que flagelaban el aire” (c¢f. JounsTON 1990: 110).

21 Segtin Filostrato, las iynges doradas representadas en el techo de un palacio babilonio simbolizaban

la Adpbotewn o Necesidad (fatum) y por eso los magos las “afinaban” (appotresOor) para usarlas
como lengua de comunicacion con los dioses y recibir y transmitir conocimiento entre el mundo
divino y el humano (cf. Philostr., V4 1.25.41-1.26.1).

22 Cf Eus, PE 5.7.1 ss. = Porph., Hist.Phil. 122.2 ss.; G. MoLINOs 2017: 264.

23
24

Con la misma raiz Bpipun-ng (“rugido”) y Bpwélo (“rugir de célera, como un le6n”).
Cf. Luc., Nec. 20.

23 Cf Etym. Magn. 213, 49.

26 Cf. Clem. Al., Protr. p. 13, 4 STAHLIN. En los Misterios Eleusinos los Aierofantes proclaman que

Deméter ha dado a luz a un “retofio sagrado, Brimos™: “igpov £teke motvia kodpov Bpyid Bpuyudv”
(Hipp., Haer. 5.8.41), c¢f. DEVEREUX 1984: 47.
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y celestial), especialmente en los PGM?’. Ademas, es epiclesis de Hécate en otras
fuentes literarias®® y en algunas gemas®’.

La vox magica pn&iybwv (692) se puede traducir por “quebrantadora de la tierra™",

considerando que se esté compuesto a partir de la raiz del verbo griego priyvout (pém
Eppnéa Eppnya) “romper” y del sustantivo x0cdv yBovog “tierra”. El término tiene poco
que ver con la personalidad mitica de la Osa, mientras que es clara su relacion con
Hécate®! y divinidades ctonias de la tierra y la fertilidad como Deméter y Perséfone,
arriba mencionadas, debido al renacimiento primaveral de la joven celebrado en los
Misterios Eleusinos en los que resurgiria de los Infiernos en el seno de la Madre Tierra.

Siguen las voces magicae mwpoxvvn BavBod (692). Interpretando la primera como
“conductora de perros”32 resulta facil asociarla con Hécate-Artemis por su estrecha
relacion con este animal. No obstante, podria referirse también a la constelacion de
Procién (ITpokvvég) cuyo orto y ocaso anteceden a los del Perro Mayor> y por lo tanto se
sitiia “delante” de dicha constelacion (de ahi su nombre). Sin embargo, el vocablo solo

27 Cf. PGM 1V practica de coaccion erodtica consagrada a Selene-Hécate llamada Bpyd (2265) y
DopPa Bpud (2286) que somete la Necesidad y para quien el mago hace girar el rhombos; PGM
IV 2607, encantamiento erdtico que produce insomnio, el mago invoca a Hermes y Hécate opfPa,
Baocitelo Bpud, dewvn...Aapdavia...; PGM IV 2959, encantamiento erdtico que produce insom-
nio dedicado a Hécate poppopPo Paipo eowpPpwpPa y llamada Core, diosa de las encrucijadas
(Tproditdoc) popPea Bpuw; PGM LXX 21, encantamiento que produce insomnio dedicado a
Hécate llamandola @opBa popPa Bpiud.

Cf. Orph., 4. 17; AR., 3.861-862 y 3.1211; Lyc., Alex. 1175-1176; Tz., ad Lyc., 698 y 1176.1 ss.

Cf. BbN 112007: 109, olivino (ss. II-III d.C.) con Venus pudica en el anverso y el nombre BPIMQ “epiteto
de Hécate-Perséfone”, segtn la descripcion de VITELLOZZ1. BONNER 1950: 263 n. 63, triple Hécate con
modius y armada con latigos, pufiales y antorchas, inscripcion inferior: Bpeyio mpokovn pnéyov (ndtese
que estas tres palabras aparecen en nuestra invocacion en distinto orden). CBp-221, jaspe verde y rojo (ss.
II-1IT d.C.), reverso: Anubis con un latigo mira a Hécate trimorfa coronada con tres modii, armadas las ma-
nos superiores con antorchas encendidas, las de en medio con puiiales, las inferiores con latigos. En exergo
se incluye el nombre de Brimo entre las voces magicae: popBapoppn|BpyogolpPamiropbe. Bibliografia e
imagen en http:/www2.szepmuveszeti.hu/talismans/cbd/221.

C. MARTINEZ & S. ROMERO traducen “que abres la tierra” en PGM IV 2719 (c¢f. 1987: 170) pero
curiosamente en el encantamiento que nos ocupa solo la transcriben: rhéxichthon. Concuerda la
traduccion de BETz “earthbreaker” (cf. 1986: 138).

28
29

30

3 Cf. PGM 1V 2719, 2751 (encantamientos eréticos) y 3174 (practica para conseguir una vision en

suefios), en PGM IX 3 y 10 (conjuro de sometimiento) y PGM XXXVI 155 y 343, en un himno
anonimo de los PGM (fr. 13.7) y Hécate acompaiiado a Baco en Orph., H. 50.5. y 52.9.

“Chief hunteress”, ¢f- BETz 1986: 138.
Cf. Eratosth., Cat. 1.42D.1 ss.

32
33
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aparece una vez mas en los PGM** precediendo, como en este caso, al teonimo Bowo.

En cuanto al nombre de BavP® corresponde, segiin algunas tradiciones, a Yambé
(Tappn)>>, esposa de Disaules, que en el mito de los Misterios de Eleusis acoge en su
casa a Deméter mientras vagaba en busca de su hija, le consuela con un brebaje y le
hace reir al levantarse la ropa para ensefarle su sex0°%. La funcion de Baubo en el mito
eleusino se percibe en los PGM, ya que se incluye su nombre entre las divinidades
ctonias de algunas practicas®’, asi como en las invocaciones a divinidades cosmicas to-
dopoderosas® que dominan la Necesidad y el destino. Aparece en un conjuro exorcista
dedicado a Hécate (cf. PGM IV 1257) y en otro coactivo dedicado a Selene-Hécate
(cf: PGM 1V 2712). El papel que desempeiia Baubd como asistente de Deméter en los
Misterios>” guarda relacion con el de Hécate, que guia a Perséfone para que se reuna
con su madre. Pero sobre todo, Baubo queda ligada a la diosa porque forma parte de su
cortejo infernal, representada por un daimon femenino con rasgos caninos*. El gesto
de Baubo en el mito de caracter apotropaico y que favorece la fertilidad ratifica, en fin,
su inclusion entre las divinidades generadoras de vida, ctonias y astrales, entre las que
se cuenta Hécate {woyovoc (¢f. Orac.Chald. fr. 32)*', tal vez por ello el epiteto govaia
(695) “propiciadora del matrimonio” se incluye unas lineas mas abajo.

Sobre la serie de voces magicae avpwp: opwp: op[o]p[.Jma y apap[opap] (693)
no se ha dado todavia una interpretacion convincente. La secuencia recuerda la for-

3 ¢f PGM VI 885-886.

Cf. h.Cer. 202; Clem. Al., Prot. 2.20.2-3; Eus., PE 2.3.32-33; Sch. In Luc. 55.13.70.

36 La exhibicion de Baubo (dvacvppa) en los Misterios Eleusinos es un simbolo apotropaico de la
fertilidad. Segun Plutarco, en Egipto las mujeres realizaban rituales desnudas y en cuclillas para
Hathor avacvpopévn (cf. Plu., De Is. 378D). En un mito semejante, Hathor ensefi6 su sexo al gran
dios Pré-Harakhti para hacerle reir. El caracter infernal de Baub6 permitié asociarla, ademas, con la
diosa rana de los nacimientos Heqt que se representa en la misma postura que Baubo (sentada con
las piernas abiertas o sobre un gran cerdo) y que consolaria a Isis de Iuto por Osiris mostrandole la
vulva (cf. DEVEREUX 1984: 63-66).

37 Apolo (¢f PGM 11 33) y Hermes (¢f. PGM 'V 424, PGM VI 681) en practicas adivinatorias y Sele-
ne, Isis o Eresquigal en el Rito lunar de Claudiano (cf. V11 885-6 y §96).

35

38 Ra, Pan (¢f. PGM 1V 2195, Lamina con tres versos a Homero para todo fin mdgico) y el Uno (cf.

PGM X111 926, Libro de Moisés).
39

40

Segun Hesiquio, Baubo es su nodriza: <Bavfo>" 10vn Anuntpog (cf: Hsch. 356.1).

Cf. CArBONI 2014: 45-46. De hecho, algunos estudiosos consideran que el nombre de Baubo es
onomatopéyico y que evoca el ladrido de un perro (bau-) (cf. DEVEREUX 1984: 80).

41 Asi mismo, Hécate es favorecedora de los nacimientos (cf. E., Ti: 322-325) a través de su asociacion

con Galintias (cf. Ant. Lib., Met. “Galinthias” 29).
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ma Apapopa que, segun MASTROCINQUE, acompaiia al Decano Tepiach identificado
con Hermes y podria derivar de la raiz semitica AMR del verbo “hablar” (de ahi, tal
vez, designar el M)yog)42 . O bien puede relacionarse con el tednimo egipcio Apovpn,
compuesto del copto amou: “ven” o con el egipcio mr “ligar”. Con respecto a la pa-
labra Apmp en nuestra invocacion MASTROCINQUE considera que remite a la Luna®’
y la relaciona con el tednimo de tradicion hebrea Hvapopwt Hvapoapwm Evauopoa44.
Una secuencia semejante: GUOPOL LOTOP" LOPHOPTIOLO Y GUOP: CLUOTOP: LOPHOCL en
el PGM VII 535-536 forma parte de una formula “para vencer” dedicada a Helios
(calificado como dios que todo lo contiene, engendra criaturas vivas y ejerce poder
sobre el cosmos, como aqui la Osa-Hécate). En este sentido Helios, la Osa o Hécate
tienen la funcidn de custodiar las “puertas’ del cosmos, entendidas como la zona de
transicion y conexion entre el Mundo inteligible y el sensible, una frontera que debia
traspasar la invocacion del mago para ser conocida por la entidad divina.

No obstante, dump también podria relacionarse con el micénico a-mo-ra-ma
(harmolama) que en una tablilla micénica sobre un grupo de trabajadores en Knossos desig-
na al “proveedor de las raciones (de comida)”45 . La misma raiz tienen los términos dpmpéa
(“rébano”), aumpedooty (i “‘portan rabanos”?*), duwpot (¢ “‘portadores de rabanos”?*") o
pmpog (tipo de torta®®). El sustantivo micénico a-ma puede referirse a la “cosecha™y,
por otra parte, dpop podria ser un segmento de la palabra audpa (“acequia, cloaca™), un
lugar subterraneo y hiimedo propio para las ofrendas a las divinidades ctonias. Basandose
en ello, seria verosimil pensar que se trate de una referencia a la ofrenda para la Osa-Hécate
y el lugar en el que debe depositarse (recordemos que los nombres sagrados que prece-
den esta secuencia son los de las divinidades infernales y subterraneas Brimé pné&iyfwov
y mpokuvr Baubo). Pero, debido al caracter inseguro de este tipo de términos magicos,
nuestra propuesta debe entenderse como una mera hipotesis.

42" ¢ MasTROCINQUE 2003: 101-102.

43 Cf MASTROCINQUE 2003: 104.

M Hvapopot Hvopopo Evapopo son voces que acompaiian a Thoth cinocéfalo. BONNER, por su parte,
identifica en ellas el término copto ana (“simia antropomorfa”) en la forma sahidica y7in y propone
la lecturar y7in mpro (“simia de la puerta”), esto es, guardiana de la Puerta del Mas All4, cf. MAs-
TROCINQUE 2003: 101.

= VENTRIS y CHADWICK 1959: 168 y 387. Véase DGE “Gump” que remite al DMic.: a-mo-ra-ma.

46 Cf: DGE “apopevovowv-”: iybvopopodoy EM 117.27G.

4T Cf DGE “8uopor” ixvopopot EM 117.26G.

M Cf Call, Fr. 686; Hsch., alpha, tpopog, 4178.

49

Cf. VENTRIS y CHADWICK 1959: 387.
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Entre ap[o]p[.]ma y opap[opap] se encuentra Elagn- probablemente parte del
epiteto en vocativo é?»a(pnﬁéksso “cazadora de ciervos” que es propio de Artemis®!
quien, junto a Hécate y Selene, es una de las tres fases de la luna. Ademas las tres son
diosas virgenes a la vez que protectoras de los nacimientos™2.

La vox magica Agpov[.]pa (694) se refiere (como parece sugerir el nombre) a
Afrodita. La lectura de esta vox magica es fragmentaria y solo permite proponer una
conjetura: podria estar compuesta por la raiz de aepog (“espuma’) que sirve desde
Hesiodo como fundamento etimolodgico para el nombre de la diosa®®. No desentona
entre las divinidades generadoras de vida ni como g0Ovaia. Afrodita Ourania entra en el
ambito magico y astral debido a su condicion de propietaria del planeta Venus (estrella
matutina de los romanos) a partir de época alejandrina, asi como de su sincretismo con
divinidades celestiales egipcias (Ashtar, Hathor, Ishtar, Isis) en época helenistica.

Teniendo en cuenta las divinidades mencionadas hasta ahora, el nombre Aapdavia
(695) seguramente hace alusion a los Misterios de Samotracia instaurados por el hé-
roe de homonimo nombre Dardano>* en los que se veneraban a las grandes divinida-
des ctonias. Entre ellas la Magna Mater (A&iepoc) identificada con la Cibele frigia>,
con la Diosa Madre troyana del monte Ida o con Deméter del pantedn griego. Deri-

>0 raen<poin>: “Hirschtrefferin” (cf. PREISENDANZ 1974: 31) y “[shooter] of deer” (cf. BETZ 1986:
138) o solo la transcripcion “elaphébole” (cf. C. MARTINEZ & S. ROMERO 1987: 228).
Cf. WERNICKE 1895: 384.

Cf. Porph., ITept Aydipatoa, fr. 8.54-57; Paus., 143. 1. 1-10 = Hes. Frag. 23b.

51
52

33 Cf. PIRoNTI 2005: 129-142. Véase la inscripcion del reverso de una gema con la representacion de

Spes: AODANOQN ADPA, donde SFAMENI interpreta appo como “belleza”, ¢/ BpDN 1 2003: 368 y
ScawaB 1897: 280. Por otro lado, WAEGEMAN considera una posible relacion entre el “nombre secreto
de Afrodita” APQPI-DPAZI(Z) y la eleccion de gemas lapislazuli para representar a la diosa porque
son de color cielo. En griego la gema se llama cdngeipog y en hebreo saphir > ZA®IP (simbolo del
cielo y Afrodita Ourania) de donde ®PAZI sea tal vez un anagrama, c¢f. WAEGEMAN 1992: num. 61, p.
237. En Cyran. 1.5.27-31 se prescribe grabar la imagen de Afrodita en gemas de lapislazuli para tener
fortuna en el amor y contra las fieras salvajes. Asimismo, para triunfar en los juicios hay que llevar el
o0jo derecho de una iynx (en este contexto, pajaro) debajo de un zafiro con la imagen de Afrodita (cf.
Cyran. 1.10.39-42). Un lapislazuli de Afrodita descrito por MoNaca en BDN I2003: 335.

Cf-D.S., V 48-49.

Cuyo culto instaurd Yason, hermano de Dardano, ¢/ A.R., 1 1092-1152. Hécate trimorfa participa
del culto de Cibele como asistente de la diosa, asi lo demuestran las representaciones de la diosa
en un trono corinto de la Madre y en un relieve votivo ateniense, especialmente conformando la
triada Cibele-Hermes-Hécate (cf. CARBONI 2016; ZOGRAFOU 2010: 191-193, 198; SERAFINI 2015:
358 y nota 1). Algunas inscripciones romanas, incluso, nominan a los hierofantes de Hécate en los
Misterios de Cibele (¢f. CIL VI 504 y 510; SERAFINI 2015: 393 nota 1).

54
55
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vado y desligado del culto de la Gran Madre es el que, bajo el nombre de Zerynthia,
se tributaba a Hécate™® (asociada al culto de los Coribantes® 7) ya Afrodita®® en Sa-
motracia. En este contexto, Hécate se asimila a la diosa Rea como divinidad gene-
radora de vida que se documenta también en los Oraculos Caldeos (cf. Orac.Chald.
fr. 56)°°. En un encantamiento erdtico consagrado a Hécate junto a Brimo, Core
(“la verdadera madre”) y otras divinidades ctonias cuyo objetivo es producir insom-
nio (¢f- PGM 1V 2943-2966) encontramos la voz magica dapdap (2961) que parece
derivada de Aapdovia. Con el mismo término se relaciona el famoso encantamiento
erdtico de constriccion llamado Espada del Dardano (cf: PGM 1V 1715-1867), en el
que se dan instrucciones para grabar una piedra magica: en la escena figura Afrodita
a horcajadas sobre Psique y un Eros en el nivel inferior situado sobre el Polo que
intenta quemar a Psique con la lampara. De modo que Eros adquiere prerrogativas
equivalentes a las que tienen la Osa-Hécate® y la propia Hécate, asi como atributos
propios de la oscuridad y la noche®!.

El epiteto voktodpdpo “caminante nocturna” (695) es valido para la Osa, cuya
constelacion se contempla de noche en el firmamento, pero lo es sobre todo para
Hécate que, en su hipostasis lunar, responde mejor al sentido de movimiento im-
plicado por el segundo elemento del epiteto —6popa y, ademas, puede referirse a la
diosa como intermediaria que transmite por el cosmos los mensajes desde el mundo
sensible al inteligible y viceversa. O bien presenta a Hécate como sefiora sobre los
caminos en la tierra, ya que el adjetivo va seguido de otros que expresan su dominio
sobre los hombres (sufijo —avdpa > dvnp avdpdc): Pracavdpa “forzadora de varo-
nes” (696), dapdacavdpa “domeiiadora de varones” (696), korAéoavopa “convocado-
ra de varones” (696) y KaraviK(xvéSpa62 “vencedora de varones” (696-697) e incluso
Bpe&epwcavoapa (700) si consideramos el componente —avdapo como una variante
de —avdpa. Constituye un Adpax en los PGM y solo podemos dar una posible inter-

36 Cf. Lyc., Alex. 74 ss., 1174 ss.; Str., 10.3.10 y 10.3.20 (culto de Hécate-Rea en Frigia y Tréade,
Misia); Nonn., D. 3.61 ss., 4.184 ss., 13.400, 29.213; Sud. s.v. “Zerynthia”.

Cf. T. ESBARRANCH 2008: 465.

Cf. Sud. s.v. “Zerynthia”.

Cf G. BAzAN 1991: 72.

57
58
59

60 Eros “portador de la antorcha” (Aopmadodye, 1776-1777) es “engendrador primero de toda genera-
cion” (1747-1748), armonizador de todo con su propia fuerza (1753-1755).

61 Por ej. pehapeodn (1756-1757) “portador de luz tenebrosa”, voktupovi] VOKTIXOpT], VOKTIYEVET®OP

(1791-1793) “el que se manifiesta en la noche, el que se alegra en la noche, padre de la noche”.

62 Las voces magicae Aopocovopo Kahesavdpa Katavikovopa y Aapvopeveds en una hematita negra:

v/ Pantheos sobre un leon, r/tabula ansata con Anguipedes y otras divinidades, ¢f. CBD-1542.

MHNH, 17 (2017) 139-166 ISSN: 1578-4517



La Osa y Hécate en la Invocacion del PGM VII 686-702 155

pretacion de su sentido: la raiz fpe&- remite en griego a la accion de mojar, sumergir
en liquido (>Bpé&ig). No obstante, un significado mas acorde con los epitetos que
preceden resulta de considerar -gpik-, raiz de aoristo de épeikm “romper, desgarrar”,
y el sufijo final —ovd(a)pa: “que quiebras (dominas, subyugas) a los hombres™.

Otros epitetos compuestos de -dap- y que responderian a la potestad de las di-
vinidades celestiales para influir sobre el Destino en un sentido mas amplio son
nacauela “dominadora de todo” (694), BovAoddueta “doblegadora de voluntades”
(694) y, mas adelante, dapvapévela “fuerza dominadora” (700). Tres epitetos de
sentido similar del primero, Tacddpeia, se leen en la base triangular de un aparato
adivinatorio consagrado a Hécate procedente de Pérgarno63 , y otras voces magicae
de la misma raiz —daji- se encuentran en una practica erotico-coactiva dirigida a Se-
lene-Artemis-Hécate en los PGM®*. En relacion con SOLVOUEVELD, Damnameneus®
designa en origen a uno de los Dactilos Ideos y es el nombre de uno de los Telqui-
nes, daimones de la metalurgia®®; es el cuarto vocablo de las Ephesia Grammata
y aparece con frecuencia en los PGM®’, especialmente en practicas consagradas a
divinidades solares. Aparece grabado en una lamina de cobre sobre una estela de-
dicada a Afrodita: “DAMNA MENEUS AKRAMMA CHAMAREI” para conseguir
amor, éxito y amigos. También sobre algunas gemas: un jaspe amarillo con Eros y la
vox AKT®OUAXOdOL (atributo de Afrodita y de Hécate)®®; en una amatista en la que
el Decano Tepiach se representa con una corona en la mano derecha y una serpiente
en la izquierda (en el cuerpo del animal: AAMNAMENEYC)®; el mismo vocablo
AAMNA MENEYE [...€0¢] en un jaspe rojo también sobre la cola de una serpiente

63 Cf. CBD-1865 11. 65-69, WiUNscH 1905: 12-14: [. .Jio|[[Tacwpdr[e]w, id[[Tacipédovoa, id|mavo

é[-]loénovoa,| (“lo que todo lo domina, lo que de todo se ocupa, lo que todo lo alimenta’). Estos
tres mismos epitetos figuran en la practica coactiva dirigida a Selene-Hécate con grandes potencias
divinas (Miguel, Adondis, Zeus Damnaméneo, I(a)o?, etc.) en PGM 1V 2771-2773.

Cf. PGM 1V 2844-2845: Aopvéd (“Dominadora”), Aouvopéveio (“Fuerza dominadora™),
Aopoacavopa (“Dominadora del hombre”), Aapvodapio (“Dominadora del que domina”). Respecto
del ultimo, “El que domina es el Destino” (¢f. C. MARTINEZ & S. ROMERO 1987: 173) y, por tanto,
Selene en sincretismo con Artemis y Hécate se considera con potestad para influir sobre ¢é1.

Cf- BpN 11 2007: 106 y bibliografia sobre Damnameneo en nota 1.
Cf. Nonn., D. 14.36-39.

Cf PGM 11 165, 167; 111 80, 101 (Helios-Mitra identificado con Hades), 434-435 (Artemis Aduvo
dbpvo Akawva), 443, 511; 1V 2770, 2777 (practicas coactivas a Selene); XII 299 (al Dios supremo);
XIXa sec6,17.

Cf. BDN 12003: 342-343 n. 301.
Cf. BbN 12003: 389 n. 359.
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enloquecida por un daimon’®; en una cornalina fragmentaria en la que se deduce la

formula Ablanathanalba Akramachamarei Damnamaneus (AAIMNAMA]INEYC)
seguida de los nombres de los planetas’'; por ultimo, en otro jaspe amarillo con el
dios Pantheos representado con tres rostros barbados y cuatro brazos, doble cola de
halcon y cocodrilo y, sobre ¢€l, un sol brillante y AAMNAMANEY(C)"%. El vocablo
se utiliza, en cualquier caso, en practicas magicas consagradas a potentes divinida-
des superiores capaces de manipular el fatum a favor del mago que las invoca.

De la misma raiz, pero con a- privativa, tenemos los adjetivos adapdvta
“indomita” (699) y adoudvrepo “mas dura que el acero” (699). Quiza tengan re-
lacion con el adjetivo adaung -£¢ “invencible” y con addpoactog “indéomito”, “no
sometido”, “indoblegable” o “eterno”, asi como con el nombre del indestructible
metal mitologico adapag, -avtog (traducido generalmente por “acero”) utilizado por
los dioses. De dicho material esté4 fabricada la hoz para mutilar a Crono, el escudo de
Heracles o el gancho del huso de Ananque que sostiene el cielo” y especialmente los
objetos provenientes del Hades (denominado también Adamas™) como sus “puertas
de acero””. En los PGM, precisamente en una invocacion a la diosa Hécate, se dice
de ella “que abre las puertas del glorioso Adamanto”’®. Por todo ello en los PGM se
aplica adapdvta y adapdvieipa a los dioses “inflexibles, poderosos” como la Osa-
Hécatey con respecto a ella, ademas, puede que se asocien con el adjetivo adapotoc:
literalmente “no domado™’’ de donde “virgen, doncella”’®. Por ultimo, Pselo con-
sider6 los “pilares intelectivos inflexibles’®” de la concepcion caldea como “guias
cosmicos” que conducen el mundo con movimientos providentes, de modo que al

llamarlos “pilares” se hace referencia a su calidad de guardianes y serian metafori-

70 Cabinet des médailles et antiques de la Bibliotheque Nationale (cf. SCHWAB 1897: 284).

71 ¢ BDN 11 2007: 78 n. Fi 112 (Mus. Arch. Naz. Firenze, inv. 15151).

2 Cf-BpN 112007: 106 n. Pe 7 (Mus. Arch. Naz. Perugia, col. Guardabassi, inv. 1244).

73 Cf Hes., Th. 161; Hes., Sc. 231; P1., R. 616¢; Nonn., D. 29.197, respectivamente.

4 Del Adamas descienden los iniciados en los Misterios de Eleusis (¢f: Hipp., Haer: 5.8.41.4-6), am-
bito en el que encajan las divinidades ctonias mencionadas en el conjuro que nos ocupa.

s Cf. Theoc., 11 34.

76 Awledéooa Torag KAvTod ddapavtoc, cf. PGM IV 2716-2717.

77 Segun Platon, debia ser firme “como el adamanto” (ddapavtiveg) la decision de llevar una vida
recta para un alma de naturaleza justa, ¢f. P1., R. 618e-619a.

78 Cf A, Supp. 143,153 y S., Ai. 450.

79

Nogpovg avoyijog axapmeic. Notese, no obstante, que no se emplea un adjetivo de raiz dop- sino
axaumeic, cf. Orac.Chald. fr.79 = Ps, PG 122, 1132¢ 12 = p. 40 Kr.; ¢/ MAJERCIK 1982: 77.
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camente “inflexibles” debido a su estabilidad y firmeza. Teniendo en cuenta dichas
consideraciones, tal vez las voces magicae de raiz dap- tengan que ver con la funcion
que desempefia la Osa-Hécate como guardiana del universo en nuestra invocacion.

A tal efecto encontramos los adjetivos mavonaia “que todo lo ves” (695), puiakn
“guardiana” (698), npdokone “vigia” (698), mpoéotatic “presidenta” (699), acordes
todos ellos con la Osa: desde su posicion sobre el Polo-Eje del universo vigila y cus-
todia el mundo sensible, y a su vez con Hécate: guardiana de las llaves del universo
(khewdodyog), mediadora y transmisora de las Ideas entre los dos mundos y guia de
las almas-daimones en dicho espacio de transicion®.

La vox magica Mypioca (697) todavia no ha sido interpretada de forma satisfac-
toria por lo que solo se pueden ofrecer algunas conjeturas. La opcién mas facil seria
relacionarla con el oro si su raiz fuese ypvoc-, escrita con -1- en nuestra invocacion de-
bido tal vez a una errata por homofonia del escriba. No obstante, HENRICHS propone
leer <K(X,7\.>7\.1Xp1017d81, por lo que el sentido seria “(hermosamente) ungida” a partir
de la raiz xaAA- y de ypiot-, de ahi una posible analogia con Xpiotdc “Ungido por
Dios”. Otra posibilidad, aunque menos plausible, es que se trate o tenga relacion con
una antigua ciudad de la Fécida llamada Crisa (Kpica o Kpicoa) situada en la ladera
oeste del Parnaso, cerca de la actual ciudad de Chrys6 (Xp1666) y un poco mas al sur

que Delfos®?, area cultual de Apolo.

En cuanto a ’Epl)uvoda83 “Erimnea” (697), el término aparece como patronimico
de los habitantes de Erimnia, nombre de una ciudad de Asia Menor, situada en Licia
por los lexicografos® o tal vez en la Magnesia vecina a Caria. Dado el aceptable
origen cario de Hécate, no parece descabellado pensar que su uso en este texto tenga

80
81
82

Cf. Plu., Obs. Or. 416E y JouNSTON 1990: 29-48.
Cf. HeEnrICHS 2001: 31.

Homero la situa Crisa (Kpioa) al sudeste de Delfos (¢f/- Hom., //. 2.520). Estrabon indica que desde
la ciudad de Cirra (Kippa) se extiende la llanura de Crisa y, a continuacion, la ciudad homoénima
(Kpioca) que da nombre a un golfo (¢f Str., IX 3.1,10) que hoy se llama de Itea. Pausanias cuenta
que Falanto naufrag6 en el mar de Crisa (meldyer @ Kpicaio) y que fue llevado a tierra por un
delfin (cf. Paus., X 13.10-13) y parece confundir Kpica y Kippa (cf. Paus., X 37.5 ss.).

8 Larizdela palabra coincide con la del adjetivo épouvog “fortificado”, “fuerte” (cf- Hes., Fr. 38,

Th.5.65, PIb. 1.30.8; Plu., Cam. 9; E., Hel. 68, Fr. Antiopes 48.93, Fr. 10.87; Call., Del. 23; Schol.
Call. Hymn. (scholia vetera, scholia v ex archetypo) Hymn. 4, schol. 23; X., An. 5.7.31, etc.), por
ello BETz traduce “O strong one” (¢f: BETz 1986: 138). PREISENDANZ, por el contrario, si lo consi-
dera patronimico y traduce “o Gottin von Erymna” (cf. PREISENDANZ 1974: 31).

Hdn. y Ps.-Hdn., De prosodia catholica vol. 3,1, p. 327, lin. 10; Corn. Alex.Polyh., Fr. 65-72; Ste-
ph. Gramm., Ethnica (epitome) p. 281.

84

ISSN: 1578-4517 MHNH, 17 (2017) 139-166



158 NEREA LOPEZ-CARRASCO

que ver mas con el sincretismo Osa-Hécate por parte del autor de la invocacion. Del otro
nombre, Xapig “Carite/Gracia” (698), llama la atencion que se mencione en singular ya
que, normalmente, las Gracias son triples; ésto tiene sentido si el apelativo va referido a
Hécate®, que es una diosa triforme®. Asi pues, la triplicidad de las Carites es uno de los
factores que permiten relacionarlas con Hécate en calidad de diosa lunar®’ lo cual, como
indica G.B. PassERrI, da lugar a la asociacion sincrética con Selene, Artemis y Perséfone
(simbolos del cielo, la tierra y el mundo subterraneo, respectivamentegg). Otro factor co-
mun es el caricter infernal que se atribuia®. Ser diosas de la fertilidad y los nacimientos
las hace parte del cortejo de Afrodita en la tierra, mientras que en el cielo participan en los
coros de las Musas y danzan con los astros”. De ahi tal vez la sensacion de ligereza y de
elevacion celeste que se desprende del apelativo depio “aire” (698) acorde con Tpvepd
“delicada” (698) e incluso con mavvmdra “excelsisima’™ (700). El elemento musical re-
mite a la celebracién de rituales miticos (tehetr]) y de los Misterios’', de ahi tal vez la

€2 79

exclamacion i® poAimn “jid, cancion!” 92 (698). La reiteracion de “im” aporta cierta

8 Los testimonios iconograficos justifican dicha asociacion, por ej. el hekataion ético, s. 1l a.C. (cf.

Kunst. Mus. n°® inv. I 737) y gemas como CBD-2426, hematita negra en la que se representan v/ las
Tres Gracias desnudas y abrazadas sobre una cabeza de Gorgona con serpientes, r/ Hécate trimorfa
con antorchas encendidas (manos superiores), puilales (manos medias) y latigos (manos inferiores)
y sobre ella Afrodita anadyomene. Otras referencias, cf. LIMC VI “Hekate”: 191-203.

86 La naturaleza triple de Hécate, acorde con sus competencias en cielo, tierra y mar (cf. Hes., Th. 413-

414), hace que reciba epitetos como tproditi (cf. PGM IV 2820), tpwapnvog (cf. PGM IV 1402),
tpupodownog (cf. PGM IV 2112), tpipopeog (cf. PGM XXXVI 190), tpiocoxéparog (¢f- Orph., Arg.
976), etc. La diosa se representa trimorfa en la mayoria de las gemas magicas, sea con tres cuerpos
o con tres cabezas (cf. ibid. nota 99) y era venerada en las trifurcaciones de caminos bajo el epiteto
"Evodio (cf. S., Ant. 1199; E., Hel. 570, etc.), donde recibia ofrendas y sacrificios de cachorros (d€invo,
o0&vboua o kabapioa) y se erigian estatuillas (ékartaio) en su honor (¢f. CARBONI 2014: 46-48).

87 La asimilacion de Hécate con la luna se da sobre todo a partir del s. I d.C. y Plutarco constituye una

de las primeras fuentes al respecto, pues consideraba que ambas eran de naturaleza mixta, terrenal y

celeste (cf. Obs.Or., 416 e-f) y que por ello la luna es lugar de paso de los daimones (cf. De Is. 368¢)

y es llamada “lote” (kAfjpog) de Hécate (cf. JoHNSTON 1990: 36-38). En este sentido, las sandalias de

Hécate son un atributo clave ya que, segiin sean doradas o de bronce, simbolizan su caracter benévolo

o malévolo y las fases lunares de novilunio y plenilunio, respectivamente (cf. BN 1, 2003: 346-347).
88 L as tres son diosas portadoras de luz (pdc@opog) y portan antorchas, ¢f. BDN 1, 2003: 344, 345.
Cf. Cic., DN 3.44.

Cf. PGM TV 2790-2792, himno a Hécate-Selene-Artemis donde Hécate “danza con las tres Carites”.

89
90

o g culto mistérico consagrado a Hécate se celebraba probablemente en Caria, donde se le erigié un

santuario (cf. SERAFINI 2015: 394-404; BpN 1, 2003: 344 nota 76). Tenemos noticia de los Misterios
de Hécate en Plu., De fluviis 5.2.3. y en Ps.-Plu., De proverbiis Alexandrinorum 8.

22 “O song and dance!”, ¢f. BETZ 1986: 81.
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musicalidad y ritmo, aunque es posible que remitan al caracteristico zumbido que
emitian las fvyyec o el “disco de Hécate que hemos comentado anteriormente. En
contraposicion a esa sonoridad cabe considerar que el adjetivo dgOeykte “inefable”
(701) represente el caracter secreto de los Misterios y la prohibicion a los iniciados
de no revelar el nombre de la divinidad, o bien que “inefable” sea el nombre de la
gran divinidad aqui invocada, velado a la mayoria y solo conocido por el mago gra-
cias a su formacion.

En ambito celeste y respecto de su fecundidad, las tres Gracias se asocian con Hécate
porque su seno (k0Amog) albergaba las Ideas y era dispensador de vida ({ofig deondTic)
segun el sistema caldeo®. A tal efecto, el epiteto mupocmparog “de cuerpo igneo” (701)
posiblemente se deba a la naturaleza ignea de las Ideas* (“rayos”) provenientes de la Inteli-
gencia del Padre y que emanaban del seno de Hécate®. Asi pues, equiparable a la fogosidad
que emana la diosa es el resplandor de la constelacion de la Osa que viene expresado con
los epitetos paecoa “resplandeciente” (697) y mpoaidyog “ilustrisima’ o brillante (701).
No seria extraiio, por tanto, que el epiteto tavpiaro (700) fuera una referencia a la constela-
cion de Tauro, cuyo cimulo estelar de las Pléyades forma un dibujo ligeramente parecido al
de la Osa Mayor pero mas pequefio. Ademas, segun Eratostenes, algunos autores sostienen
que la constelacion no representa un toro sino una vaca en recuerdo de fo que fue catas-
terizada por Zeus’®. Por otra parte, en la suplica a Selene-Heécate del PGM 1V 2782-2867
la diosa recibe los epitetos tavpdmig “de rostro de buey” y kepdeoca “cornﬁpeta”97. Del
mismo modo, en el himno 6rfico Hécate-Artemis es wuponé?»oggg.

Dicho animal, en fin, representa a las egipcias Hathor e Isis con quienes Hécate guar-
da relacion por el aspecto lunar de estas diosas y especialmente en calidad de Sdtepa’™.

93 Cf. Orac.Chald. fr. 32 = Procl., In Ti. 1.420.13-16; fr. 34 = Procl., In Ti. 1.451.19-22; fr. 56; fr. 96 =
Pselo, PG 122, 1141c 7-9. También JOHNSTON 1990: 66.

o La epifania de Hécate sucede en un “fuego amorfo” visible en todo el cosmos, ¢f Tambl., De Myst. 2.7.

% Cf. PGM 1V 1405 (mup1dpaxovtolmvog).

% Cf Eratosth., Cat. 1.14.6 ss.

9 Cf PGM IV 2829.

% Cf. Orph., H. 1.7.Cf. BORGHINI 1987: 115-140; PicARD 1958: 269-271. Soteira es también epiteto
de Artemis y Hécate (cf. SIEBERT 1966: 447-459; SERAFINI 2015:385, 425).

99

Las connotaciones del adjetivo dependen de la divinidad a la que se refiera (¢f- SFAMENI GASPARRO
2002: 333). Mientras que Isis Soteira ayuda a quienes padecen de insomnio (cf. Isid., Hymn. 1.29-
30), Hécate es capaz de causar de pesadillas que privan del suefio (cf. Hp., Morb.Sacr. 4). Sin em-
bargo, Hécate es también soteira cuando actua como defensora de las entradas de casas y ciudades
y, por ende, de los humanos que las habitan. En Caria era venerada como diosa potente y benévola
Soteira Megiste Epiphanestate (cf. SERAFINI 2015: 44, 395) por ello se le dedicaban incluso estelas
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El altimo adjetivo de la invocacion kapyapomie “de aceradas armas” (701-2) de
nuevo es mas apropiado para Hécate que, ademas de latigos y antorchas, se suele
representar con pufiales en sus manos, especialmente en las gemas mégicasloo.

4. Conclusiones

El presente analisis de los epitetos, voces magicae y tedbnimos arroja luz sobre la
cuestion que proponia al principio: en la invocacion del PGM VII 686-702 consa-
grada a la Osa el autor del texto pide la colaboracion de una divinidad superior y mas
poderosa que garantice la efectividad de la practica magica. He querido demostrar
que es factible que se trate de Hécate y caben dos interpretaciones de la relacion que
se establece entre ella y la Osa:

1) que Hécate sea la potencia divina superior a la que el mago se refiere en ultima
instancia a través del poder de la Osa e independientemente de ésta. Un caso ana-
logo o al menos similar al de las practicas del PGM 1V 1275-1330 consagrada a la
Osa junto a Helios-Fre y 1331-1389 para la Osa con los santos todopoderosos y los
archidaimones ctonios. La diferencia entre los conjuros del PGM 1V y el nuestro es
que el nombre de Hécate no se menciona explicitamente como si ocurre en el caso
de Helios-Fre y de algunos de los santos (Isaac, Sabaoth, lao, Jacob...). Pero ello
no es un factor excluyente ya que, como hemos visto, la presencia de la diosa puede
percibirse a partir de los epitetos que se utilizan y que resultan ser comunes y, en
ocasiones, incluso mas adecuados incluso para ella que para la Osa.

A favor de dicha interpretacion, ademads, encontramos que existe afinidad entre
las divinidades que co-actiian con la Osa en las otras invocaciones: Hécate y Helios-
Fre, por un lado, influyen sobre el fatum debido, en parte, a su papel en la adivina-
cion (de hecho la finalidad de la practica PGM IV 1275-1330 es conseguir un daimon
profético). En el caso de Hécate dicha faceta deriva de su asociacion con la Luna, el
astro por antonomasia que determina el tiempo en la magia y que esta relacionado

funerarias bajo la epiclesis Soteira (cf. LIMC VI “Hekate”: 1012 nn. 326-328; SERAFINI 2015: 391
ss.). La iconografia atestigua la relacion de las dos diosas, por ej. las gemas CBd-932, CBd-1293,
CBd-1678, CBd-3168, sellos de plomo de Menfis (c¢f. LIMC VI “Hekate”: 1009 nn. 281-285). So-
bre Hécate e Isis, cf. BRicauLT 1996.

Cf. BONNER 1950: 263 n. 63; CBD-221 (arriba comentadas) y CBp-8, CBp-129, CBDp-445, CBD-
446, CBp-447, CBDp-470, CBD-635, CBD-636, CBD-664, CBD-932, CBD-1038, CBD-1269, CBD-
1312, CBDp-1313, CBD-1732, CBD-1865 (base de un instrumento de adivinacién), CBp-1903,
CBD-2024, CBDp-2025, CBD-2026, CBDp-2027, CBD-2028, CBD-2055, CBD-2208, CBD-2425,
CBD-2426, CBD-2765 (Hécate trimorfa con espadas como en Orph., 4. 980), CBp-3155, CBD-
3168. También en BDN I, 2003: 349 n. 303, 350 n. 304, 352 nn. 308, 309, 353 nn. 310, 311; BbN
I1, 2007: 43 n. Fi 27, 67 n. Fi 83, 94 n. Na 23.

100
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con potencias del destino como Avéwm]lol; Helios-sol, por su parte, en estrecha co-
nexion con Apolo, es necesario para fijar el momento preciso en la ejecucion de los
conjuros'%2. Sera frecuente, pues, encontrar a Hécate-luna y Helios-sol en précticas
orientadas al control del destino por parte del mago y que granjeen suerte y éxito al
cliente. Por ultimo, es evidente que Hécate, debido a su doble naturaleza ctonia'® y
celeste!** (derivada, asi mismo de su perfil lunar), se asocia con los archidaimones
infernales que habitan la tierra, el ciclo y las profundidades y con los santos omnipo-

tentes invocados en el PGM 1V 1275-1330.

2) La otra posibilidad es que la Osa se encuentre propiamente en sincretismo con
Hécate, de ahi que denominemos Osa-Hécate a la conjuncion de ambas: el nombre
de Hécate se entenderia entonces como epiteto trascendental de la Osa que indica, al
mismo tiempo, su presencia y co-actuacion junto a la constelacion divinizada.

Esta segunda opcidn no solo es tentadora sino también viable teniendo en cuenta
la afinidad que existe entre la Osa y Hécate en ambito astral, como se demuestra
a través de los epitetos que comparten y de las prerrogativas que se les atribuyen.
Ciertas funciones se refieren propiamente a la Osa (pues se repiten, de forma ana-
loga o con ligeras variantes, en las otras dos invocaciones del PGM IV): pyovca
70D 00pavod Kol TOV AoTPOV Kol T0D cOVIAVTOS KOGLOV, 1] 6TPEPOVGa TOV d&ova y
Kkpotodoo Tod GA0V cvoTHUATog Pig Kol dvaykr (686-689).

Respecto de los epitetos, sin embargo, hay algunos que son aplicables tanto a la
Osa como a Hécate (Osa-Hécate): macidapueia (694), Bovroddapeta, (694), tavomaio
(695), dapdoavdpa (696), karécavopa (696), pasooa (697), depia (697), pwolnn
(698), pviaxn (698), Xapig (698), mpdctatig (699), ddaudvta (699), adapdvrepa
(699), dapvapévela (699-700), mavondra (700) v mpopaidye (701). Aquellos que
no resultan tan adecuados para la Osa tienen cabida si se aplican particularmente a
Hécate en su hipodstasis lunar (Hécate-Selene o también Hécate-Selene-Perséfone)
mas que a otra divinidad: prueba de ello es que al menos Bpud (693), pnéixbov
(693) y mpoxvvn BavPo (693) caracterizan a la diosa en testimonios literarios y

101 G. MoLiNnos 2017: 465. A Hécate se consagra el aparato adivinatorio hallado en Pérgamo (CBD-
1865), cf. op.cit.: 22-23.

102 5 Mormos 2017: 468.

103 Calificada yOovio por primera vez en Adesp. fr. 375 Kann.-Sn. citado por Plutarco, pasando por
época clasica cf. Arist., Taghenistai fr. 515 K.-A. y helenistica cf. Theocr., Id. 2, sobre todo en las
tablillas de Defixiones (cf- Def. Tab. nn. 22, 35; 24, 20; 26, 24; 29, 23; 30, 28; 31, 22; 32, 23; 33,
27;35,22; 74, 1-4; 75, 1-6; etc.); cf. SERAFINI 2015: 285-295.

104 Doble naturaleza que sefiala Plutarco, cf. Def. Orac. 416E; De facie 937F; De Is. 368E-F.
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arqueologicos como los que hemos citado, mientras que govaio (695), Aapdavia
(695), voktodpoua (695), Buacavopa (696), katavicavopa (696-7), Epvuvaia (697),
Bpegepwcavoapa (700), muposmpate (701) y kapydpomie (701-2) encajan muy bien
con las prerrogativas y funciones que de ella transmiten las fuentes, especialmente a
partir de época helenistica.

Por ultimo estan aquellas voces magicae y tedbnimos de interpretacion incierta
para los que solo he podido transmitir y ofrecer posibles interpretaciones y propues-
tas de atribucion: avpmp: apmp: ap[o]p[.Jma: (693) tal vez para Selene, Eragnore
(693) propio de Artemis (si la lectura propuesta es correcta), Appov[.]uo: (694)
podria ser de Afrodita, Aapdavia (695) se conecta con el ambito mistérico eleusino
y afectaria, por tanto, a la propia Hécate, Deméter y/o Perséfone, y Xdpic (698), la
Carite que se identifica tanto con Hécate como con la Osa. Lo que parece interesan-
te es que, en cualquier caso, Selene, Artemis, Afrodita, Deméter, Perséfone y la/s
Carite/s son todas diosas asociables al ambito astral de nuestra invocacion y, lo mas
importante, relacionadas con Hécate por su doble vertiente ctonia y celeste.

Todo ello corrobora, en efecto, la existencia de un vinculo entre la Osa y Hécate que
justifica porque, como se deduce de la invocacidon, ambas desempefian funciones com-
plementarias: Hécate actia como potencia divina intermediaria para que trascienda la
peticion del mago y sea ejecutada por la Osa. Esto se debe a que ejercen conjuntamente
el gobierno sobre el cosmos: la Osa, colocada sobre el Polo-Eje, lo hace girar mediante
la fuerza y Necesidad (Avéykn) para animar la boveda celeste del universo mientras
que Hécate es el elemento fundamental de union (Alma del Mundo) entre el espacio
divino inteligible y el humano sensible, necesario para mantener la harmonia del Uni-
verso. Para que la peticion del mago llegue a buen término debera traspasar la frontera-
puente entre los mundos que Hécate representa para influir sobre el Destino. El dominio
que la Osa-Hécate ejerce, por tanto, sobre todos los seres (mociddpeto, PovAoddpeta,
navoraia y dapvapévelr) y sobre los hombres (Biécovopa, dSopdcavdpo, KaAEGAVOPO Y
Kotovikavopa) la convierte en guardiana y protectora (pUAGKY, TPOGKOTOG O TPOGTOTIC)
de naturaleza indestructible (ddapdvta y adapudvtepa).

Asi pues, el valor de la invocacion transmitida en el PGM VII 686-702 se debe,
principalmente, a dos motivos: primero, constituye probablemente uno de los esca-
sos textos de magia consagrados a la Osa-Hécate. Segundo, si la interpretacion que
he expuesto resulta acertada, en fin, estariamos ante un preciado testimonio dentro
del conjunto de los PGM en el que se manifiestan las funciones de Hécate como
Alma del Mundo de los neoplatonicos, corroboradas por los comentaristas de los
Ordaculos Caldeos y que fue fruto del desarrollo progresivo de su asimilacién con la
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luna transmitido por Plutarco. Para llevar a cabo una empresa de tal magnitud como
es influir sobre el Destino, es l6gico que el mago se encomendase a la conjuncion de
dos potencias divinas astrales tan poderosas como Hécate y la Osa.
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APENDICE
PGM 1V 1275-1331
Invocacion a la Osa y a Helios-Fre para que envie un daimon que profetice de noche

<APKTIKT) TAVTO TO10DG0O.> AOYOG" “EmikaAoDpal G€, TNV peyiotnv dvva|py
™V &V 1@ ovpav®d (GAior TV &v | 1] dpxT®) Vo Kvpiov Oeod TETOlYHEVV
€Ml 1@ oTpéPey Kpatoud | xepi TOV 1igpov TOAOV, ViKapomAng:| €mdKovsov
pot, “HAte ®@pij, tov igpov <Aoyov>, | 0 0 OAa cuvEy@V Kol (®OYOVAY TOV |
ocvumavto koéouov, Bwlomn |suyovoapo @ypEVONpP opvy|mdng YnLoxLVyYNG
fev (€ni|Ove) Oeppovbep yipipié epog|ait kavOyem Ceviepo onep | TepopeVS
pmbiev | nvivoey Kopkovvho evpev pevi?? | kndeva kKnynot.” Kowvov. E5aitnoig
| Tpog AoV Kkatd dvowy. Adyog ‘Onvep "Hie | cavinvop, mapakeld, Kopte:
éuol oyollacdtm O Tiig GpkTov TOMOG Kol KVPlog.” kol | énifve &&artovpevog
Gppapa, Toiel Tpog | Svoy NAiov. Emdvaykog Thg v NUEpaS” | ‘aviefepovptop
gpeRVEDN®P | LVUYPOOVIMP HEVELEOYED" TMEGCITO dMTAP EVOPNTM® YOL T
(QUAOKT] | @UOACLUIVYOP LOVTOTOVYO TOINGOV TO d&iva Tpdypa.” GAA®G O TPMTOG
A0yoc | “Bmlomifn dpite, Oed peyiom, dpyovsa | ovpovod, factiedovca TOAOV
aotépav, vrep|tdrn, KoAMEeyyN<c> Bed, ototyeiov debaptov, | cuoT e TOD
TaVTOC, TOVOEYYNG, Gppovia | TV OAV aenove (TAvbiov), 1| €mi Tod | TOAOL
€PecTMaa, TV 0 KOprog B0 Etae | kpoTod YEPl GTPEPELY TOV iEPOV TOAOV" |
Bwlombn (Moyog).” émibopa thg Tpdemg | MPBdvov dpaypoeid’, Luvpvng dpoypal
d’, kaoiog VALOV, TEME|pems Agvkod ava ovykiog B, PoeAAiiov dpoyunyv o,
avOe|picov oméppatog dpayny o', dpmpov, KpoKov, | othpakog tepefiviivng
ava dpayuag B, apte|usiog dpoyunv o, Kotavdykng potdvng [...], KO |
iepatikov, &yKkéParog Kplod péEAOvog OAoG.| ofve Aevk® pevonoim Kol péALTt |
AvoAGUPoVE Kol To1ELKOAALOVPLOL. PULIAOKTAPIOV TS TPAEE®S ADKOL AGTPA| YooV
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neplanton, pioye 8¢ T@ Oupua/tpim® YLAOV KOTOVAYKNG Kol TOTao|YEITOVOG,
ypayov pécov tod Bupratnpiov | To dvopo TodTo" ‘Oeprovdepeyipipiplmicoit’
(ypappata <kd>), kol obtog Enibvue. | GAL0" “Koupbo kopactd Kopvouy 6 Gelcog
| Kol ogi@v TV 0lKOVEVTV, O KOTATET®|KOG TOV deilmov dpv kai kad’ uépay |
gEanp@v TOV KuKAoV Tod HAiov Ko Thg 6eA|vng, @ Svopa 1010m Ni ApPabidm 1,
| dvdmepyov pot, @ 6giva, VOKTOg TOV daipova | TodTng TG VOKTOC YpnUaTicot
pot ept | Tod dgiva TpdryoTog.’

PGM 1V 1331-1389
Invocacion a la Osa, a todos los santos y a los archidaimones ctonios para todo fin

<APKTIKT] SOVOIG> TTAVTO TTo100G0. AaBaV | dvov pélavog otéap kol aiyog
TOWKIANG | 6Téap Kol Todpov PEANVOG GTENP Kol KO|Uvov aiflomikov aupotepa
Higov | kai émifue mpog dpKTov, EX®V PLAAKTA|POV TOV AVTOV (HOV TPiYOS,
mho|kicag celpdv, vrep m¢ dddMua POpEL | TEPL TNV KEPUANV" Ypiov O GOV
Ta XeiAn | 101G oTé0OL, TO 0€ MO GUVALEWW L GTLPOKI[V® EAaim Kol EVTOyyove
KPOT®Y KPOW| VOV LOVOYEVEG aiyOTTTIOV KOd AEYE, | TEPT 00 OELELC. TEPIlGAEVOS
og|Bévivov appevikod poivikog kol | kabicag ént yovata Aéye TOv brokeipevov
Adyov: | Cémucododpor VpAg, Gylovg, peyodolduvdapovs, peyolodo&ovg,
peyalobeveig, aylovg, avtoyxbovag, | mapédpovg Tod peydiov Oeod, Tovg |
KpoTaovg dpydaipovag, oftivég | éote ydovg, péPoug, afvccov, Pubod, | yaing
OIKNTOPES, OVPAVOKELOUDVO|O10{TOVG, EVOOLDYOVS, KEAUIV>EQETS, AOEM|pNTMV
<E>vepOmrTag, KpLEipmv eOAalkag, katayboviov 1(yepovag, Amepo|dlokntdg,
Kkpoatodydovag, Kiynoiyaiovg, omprypodétag, YOGLLOTUTTOVP|YOVG,
QPIKTOTOAAILLOVOC, POPEPOIIN|KPATOPAS, GTPEYNAUKATOVCS, Y1OVOPpo|)omayeis,
G.epOdPOLOLE, BEPOKAVOD| OEIC, BVEUOETAKTOG, KOIPOVOLOI|poVG, GKOTIOEPEPOLG,
OVOYKETAKTAG,|  TUPOTEUYIPAOYOVG,  YLOVOOPOGO|PEPEIS,  GVEUAPETOC,
BuBoxAdvovg,| yaAnvopdrag, dAakipoppifovg, diye/ciBbuovg, Ofpoduvactog,
Kpnuvo|papovag, Papudaipovog, Gidnpo|yvyovs, dyplofvpovs, GvuToTaKTovg,
| taptapo@povpovg, TAAVNGIUOIPOVS, | TOVIETOTTOS, TAVOLTUKOLGTAS, |
ToVOLTOTAKT<IK>0VG, ODPOVOPOITOVE, | TVELHOTOODTOG, APEAOLMDOVS, |
KIWNoumoAovg, Ppevoyndeic, Bava-| toocuvaptdc, dyyelodeiktag, £kdiko|pdTag,
dvnAlodeiktag, duovoTd-| Ktag, GEPOdPOUOVG, TOVIOKPATOPOS, | Gylovg,
axoatopoyntoug Ao | APamb: facvy Todk Zafoadd: Taw: Takon | pavoapo
GKOPTOLPL LOPTPOLU” | eppavra Opeepoa moincov to dgiva paypa.” | TO 08
gkatovtaypappatov tod Toedvog | Ypape €ig xaptny g AoTEPH GTPOYYL|AODV
Kol EvOnoov ava pécov | Thg ogpds TV ypauudtov EEm Premoviov. EoTv 08
T0 Gvopa TODTO™ | aympP CYYDP OYOYOYTTOVLL YO(XD YOPOYDY, XOTTTOVUN |
YOPOL DY, OTTTOVLLUT YOYOJTTTOV YOPOYTTOV” YOYXD | YOPOL YWY, TTEVOYDYEOV.
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