RESENAS

ANDREAS-SALOME, Lou, Friedrich Nietzsche en sus obras. Prologo de Ernst Pfeiffer, tr.
esp. Luis Fernando Moreno Claros. Barcelona: Editorial Mindscula, 2005, 327 péginas.

Si hay alguien en el entorno de la vida de Nietzsche que comprendié mejor sus ideas y sus
objetivos ésta fue Lou Andreas-Salomé. El propio Nietzsche se maravillaba que fuese ella la
tnica persona con la que habia podido compartir sus propios pensamientos de una manera directa
y abierta, y de que fuera la primera persona considerada por €l apta para guiarla a través de su
filosofia. Impresionado por su inteligencia, llegd incluso a proponerle el matrimonio. El poco
tiempo que mantuvieron un contacto estrecho fue suficiente para que los juicios de esta mujer
sobre la obra de Nietzsche haya que tenerlos en una cierta consideracién. En esta obra, escrita en
1894, posiblemente una de las primeras que trata de enjuiciar los escritos de Nietzsche cuando
todavia vivia el autor, encontramos un andlisis vivo y cercano del pensamiento de Nietzsche y
de su vida. Y es que lo més sobresaliente de esta pequefia obra es ver cémo el pensamiento y la
vida de un autor se entremezclan de tal manera, que sus ideas serdn indescifrables sin acceder a
su profunda y complicada personalidad. Karl Léwith decia que en los cincuenta afios siguientes
a la muerte de Nieizsche no se habia publicado ninguna exposicién tan importante como ésta.
Y la razén parece sencilla. Es un libro tinico por su excepcionalidad. Es la tnica exposicion
que tenemos inspirada directamente por la presencia personal y espiritual de Nietzsche, es el
testimonio de alguien que estuvo mds cerca de €l que ningin otro, «un cerebro hermano» que
supo penetrar hasta los abismos de su filosofia. Este libro, una vez mas, demuestra que Lou era
lo que Nietzsche habia descubierto en ella, un auténtico «espiritu libre».

La obra estd precedida de un prélogo de Enst Pfeiffer, y una introduccién del propio traductor, Luis
F Moreno Claros. Consta de tres apartados: el primero que trata de la naturaleza de Nietzsche; un
segundo apartado que habla de sus transformaciones; y un tercer apartado sobre «el sistema de
Nietzsche». La estructura de la obra estd pensada segtin el criterio de que los sistemas filos6ficos
se reducen a los actos personales de sus creadores. Lo primero, por tanto, interpretar al pensador
a través del hombre. En nadie mejor que en Nietzsche coincidian ambos, de tal manera que para
Lou «él tinicamente se describia a si mismo» en su filosofia. El segundo apartado trata de las
«transformaciones de Nietzsche». Entre ellas cita: la ruptura con la fe cristiana, el transito del
filélogo al fil6sofo; su transformacién después de la ruptura con Wagner y Schopenhauer; la
noche oscura en la que se sume después de su abandono de la universidad, etc. Lou va repasando
cada una de sus obras, las vinculaciones entre su pensamiento y su vida, hasta la Gaya ciencia.
El tercer apartado lo identifica con el incipit tragoedia. Trata de la tltima filosofia de Nietzsche,
la «monstruosa apoteosis de si mismo». La figura de Zaratustra, como una transfiguracion del
propio Nietzsche, representa el suefio nietzscheano del nacimiento de lo sobrehumano a partir de
lo humano. Para Lou, Zaratustra es el «otro yo» de Nietzsche, en el que él mismo se contempla.
Aqui las ideas filosoficas quedan a un lado y aparece de una manera descomunal la psicologia
del propio Nietzsche, cuando ya en sus ultimas obras, é] mismo, segin Lou Salomé, sabia que
se acercaba su ocaso y, sin embargo, «se despidié con la sonrisa en los labios —coronado de
rosas — disculpando a la vida, justificandola, transfigurdndola». No es extrafio, por eso, que la
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interpretacion de la obra de Nietzsche desde la cercania vislumbre aspectos que la distancia y
el tiempo veld, para dejar sélo paso a sus pensamientos. En este sentido, el libro de LLou viene
a rescatar esa otra forma de interpretar a Nietzsche en la que vida y pensamiento constituyen
un todo indisoluble.

Luis E. de Santiago Guervis

ANTXUSTEGI IGARTUA, Esteban (ed.), Etica y Politica: Ill Seminario Ernest Lluch.
Bilbao: Universidad del Pais Vasco, 2004.

Este interesante trabajo colectivo estd dedicado al reencuentro del didlogo entre ética y politica.
Los temas aqui tratados no s6lo suponen otra manera de ver la ética, sino también otra forma
de tratar con la politica. Los capitulos que lo componen, si bien corresponden a diferentes hilos
tematicos, tienen en comun el tema de la ciudadania en los diversos modelos de comunidad
politica, haciendo hincapié en los modos de ejercer la libertad.

Esteban Antxustegi, en «Comunidad politica y ciudadania», establece las diferencias entre los
modelos liberal, comunitarista y republicano de la ciudadania y la necesidad de compatibilizar
los elementos éticos normativos que los caracterizan con la democracia contemporanea. Victoria
Camps, en «LLa democracia y la construccién de la libertad», plantea la importancia de establecer
una ética de la responsabilidad civica, caracterizada no sélo por el acceso a los derechos, sino
por el ejercicio de los deberes ciudadanos. En «La estructura social de la libertad republicana»,
plantea Salvador Giner c6mo la estructura social, politica y econdémica de la democracia actual
dificultan la realizacién de una politeia republicana.

Por otra parte, en «Instituciones liberales y naturaleza humana», Félix Ovejero desconfia de la
creencia que «marca» como puramente egoista al individuo liberal y deja abierta la posibilidad
de explayar desde el homo @conomicus el ejercicio de la libertad privada en términos de
democracia participativa. José Maria Rosales, en «Por una integracién civica de los inmigrantes»,
advierte la necesidad de una revision de las politicas de inmigracién e integracién y el acceso al
estatuto de ciudadania en la Unidn Europea. Frente a esquemas de integracion multiculturales,
sefiala la oportunidad de defender la inclusién civica de los inmigrantes. En el dltimo capitulo,
«Constitucién politica, economia y derecho a la vida: para un didlogo América Latina-Europa»,
Javier M. Iguifiz Echeverria deja asentada como condicion necesaria para la superacion de la
pobreza y la apertura hacia el Estado de bienestar en los paises de América latina y el Caribe, la
promocion y consolidacién del Estado de derecho.

De estos trabajos que plantean como necesario el didlogo permanente entre ética y politica, no
sOlo cabra esperar posibles respuestas sino, con certeza, nuevos interrogantes.

Maribel Yerena

BANUS, E. Y LLANO, A. (eds.), Presente y futuro del liberalismo. Present and future of
liberalism. Pamplona: Eunsa, 2004, 555 paginas.

Este importante volumen recoge 24 trabajos presentados a un Congreso reciente del mismo titulo.
Su doble titulo espafiol/inglés obedece, sin duda, a que un tercio de los trabajos se publican en
inglés, ademds de otros dos trabajos en alemdn e italiano, respectivamente. Ello puede parecer
extrafo al principio, dado que no es habitual entre nosotros, y de cara al gran publico lector;
pero seguramente se ird extendiendo en el futuro. De todos modos, los editores no dan ninguna
explicacion al respecto, por lo que tal vez se trate simplemente de carencias de traduccion,
aunque resulte harto extrafio.

En una recopilacién tan amplia es 16gico que se incluyan trabajos de desigual valor, aunque es justo
apreciar que la mayor parte tienen un nivel aceptable y, en algin caso, sobresaliente. Cabe decir
que la actitud més frecuente de fondo es la confrontacion entre el liberalismo politico de Rawls y
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la critica comunitarista. En este sentido llaman la atencidn las posturas contrapuestas de Andrés
Ollero, a favor de Rawls, y de Maria Elésegui, visceralmente en contra, y que, ademds, presenta
una propuesta de «republicanismo intercultural» como quien descubre el Mediterraneo. En algtin
caso, como en el de J. de Garay, las citas de los autores liberales resultan muy heterogéneas.
Pero la mayoria de los trabajos, incluyendo algunos en inglés, tienen un rango académico muy
digno. Su caricter interdisciplinar puede ser un valor afiadido, puesto que colaboran juristas,
fil6sofos, historiadores, fil6logos, socidlogos, tedlogos y politélogos, aunque también resulta
algo confuso. Su tesis mdas frecuente es que el liberalismo democrético y econémico tiene ante
si un esplendoroso futuro mientras siga fiel a sus raices, pero tampoco faltan las propuestas
favorables a un comunitarismo moderado.

José Rubio Carracedo

BROTTON, l.: El bazar del Renacimiento. Sobre la influencia de Oriente en la cultura
occidental. Barcelona: Paidds, 2003, 215 paginas.

Se trata de un libro de indudable interés tanto por la importante sintesis que presenta como
por su tesis innovadora: el Renacimiento no se produjo tanto por la recuperacion del legado
grecorromano, que ocupé mads bien un papel secundario, como por el intercambio de mercancias
y de ideas con el Oriente, especialmente el cercano. Tesis que probablemente resulta tan
unilateral como la que refuta, ya que todo parece indicar que concurrieron ambos factores, que
no son logica ni histéricamente incompatibles. Lo cierto es que de aquella compleja dialéctica
surgié el «Re-nacimiento», que incluia por contraste la conciencia de Europa a partir de sus
raices clasicas. Si en el siglo XV los influjos orientales fueron predominantes (Egipto, Persia y
el imperio otomano, en especial), a partir del siglo X VI se invirtid el signo de las influencias y
Europa inici6 su colonizacion del resto del mundo.

Por lo demas, el libro contiene una gran riqueza de datos y sugerencias, con una impresionante
capacidad de sugerencias a través del arte. Mercancias lujosas y exdticas abrian paso a las ideas
y a los conocimientos cientificos, a la vez que las controversias religiosas y politicas no eran
impedimento para los contactos y las alianzas multilaterales. Una seleccion de laminas en color
y numerosas ilustraciones completan el libro, cuya amenidad corre pareja con la riqueza de
conocimientos que aporta.

José Rubio Carracedo

CATALAN, Miguel, El prestigio de la lejania. llusion, autoengafio y utopia. Barcelona:
Ronsel, 2004, 368 péginas.

He aqui una obra valiosa por lo que contiene y asegura en sus paginas, pero también por lo que
promete y anuncia en otras futuras. Miguel Cataldn acomete en este libro la primera parte de
un ambicioso proyecto intelectual, al que denomina Seudologia, dedicado a examinar desde las
mds diversas perspectivas —psicoldgicas, éticas, politicas, literarias, etcétera— el fenémeno del
engafio y la mentira en la accién humana. Un asunto que ya fue tratado por el autor en anteriores
trabajos, como, por ejemplo, su Diccionario de falsas creencias (2002), y que ahora asume una
vocacion y una estructura definitivamente sistematicas, de largo trazado.

Los proyectos personales y colectivos no siempre se conforman (y confirman) con los resultados
obtenidos en la practica, de manera que los individuos sucumben con facilidad a la frustracion, al
autoengaiio y al resentimiento. A la vista de los desperfectos y la exhibicién de dafios registrados,
que contrastan con el horizonte luminoso de las expectativas, es reaccion comun el acogerse a
programas reparadores. Estos planes pueden ser de orden individual —procurarse la consolacion
y el equilibrio personal para seguir viviendo o ir tirando— o colectivo —transformaciones sociales
alumbradas por la vacilante luz de la utopia—, si bien en todos los casos se descubren tras ellos
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motivaciones tan ilusionantes como ilusorias que pueden llevar a los hombres demasiado lejos.
El huir del presente y de la realidad se soporta mejor cuando se reviste de un halo de prestigio,
como el que proporciona el recurso al espiritu de la aventura, el impulso a la idealizacién y el
gusto por la experimentacion, lo que, a menudo, no deja de ser una recreacion en la falsificacion,
una reiteracion de la doblez. Es necesario, pues, adentrarse en la fenomenologia del engafio para
descubrir, entre otras cosas, cémo para muchos las «desgracias irreversibles» se tornan estrategias
compensatorias de consecuencias no siempre felices ni exitosas.

Fernando Rodriguez Genovés

CONILL, J.y GOZALVEZ, V. (coords.), Etica de los medios. Una apuesta por la ciudadania
audiovisual. Barcelona: Gedisa, 2004, 251 paginas.

Vivimos en un entorno dominado por los medios de comunicacion. ;Es posible preservar y
cultivar una esfera de autonomia en tal dmbito que no sea mas que una apariencia? ;Es posible
ejercer una ciudadania activa real en el espacio dominado por los medios audiovisuales, en los
que la retdrica y la fuerza de las imagenes amenazan con imponernos una tirania mediatica? Sin
duda, es posible, pero mucho mads dificil de lo que generalmente se estima. Y esta posibilidad
de autonomia sélo podra hacerse real a fuerza de educacion civica, de reflexién critica y de
ciudadania rebelde, que pide incesantemente rendiciones de cuentas al poder gubernativo, a los
partidos, a las grandes corporaciones y a los poderosos grupos empresariales medidticos.

Tal es el mensaje principal que ofrece este valioso libro, en el que colaboran conocidos y
prestigiosos especialistas en la materia, a partir de un cierto sustrato ideolégico comuin. Asi Adela
Cortina se ocupa de la «ciudadania activa en una sociedad medidtica». Victoria Camps, por su
parte, colabora con sendos capitulos sobre «opinién publica, libertad de expresion y derecho a
la informacién» y sobre las «instituciones, agencias y mecanismos de supervision medidtica».
Jesis Conill presenta un estudio de la «economia ética de los medios de comunicacién». El otro
coeditor, V. Gozalvez aporta dos estudios propios y otro en colaboracioén. Los dos capitulos
versan sobre «la objetividad y la imparcialidad» de los relatos del mundo, y un brillante «analisis
ético-comparativo de los medios»; el capitulo en colaboracion con J. F. Lozano trata sobre la
«autonomia profesional y los codigos deontolégicos». Este tltimo autor presenta otro estudio
sobre «globalizacidn ética y medios de comunicacién». Por dltimo, D. Gracia Marza aporta un
capitulo sobre la «ética de la publicidad».

Se trata, pues, casi de un estudio sistemdtico en el que se abordan con cierta profundidad
reflexiones e informaciones sobre las cuestiones y los conceptos centrales de la ética de los
medios. Por lo que no dudamos en recomendarlo calurosamente a los lectores.

José Rubio Carracedo

JESUS M. DIAZ ALVAREZ, Husserl v la historia. Hacia la funcion prdctica de la
Jenomenologia. Madrid: UNED Ediciones, 2003, 364 paginas.

El presente libro tiene su origen en la tesis doctoral que Jesis M. Diaz, profesor de la UNED,
present6 en su facultad de Filosofia. Con ella pretendia acabar con el tépico ampliamente
extendido de que la fenomenologia nunca se ha ocupado de la historia y, por extensién, que se
trata de una filosofia eminentemente especulativa, tedrica, que nada tiene que decir en el ambito
préctico (ya sea moral o politico).

Como el mismo Jesus M. Diaz narra, un respetado académico le dijo una vez «no estd mal que te
ocupes de Husserl si tienes interés en la teoria del conocimiento, pero como filésofo de la historia
del que ademads quieres sacar consecuencias desde el punto de vista ético-politico es mejor que
te olvides. Eso seria tanto como querer sacar agua de una roca. Husserl estd en la historia de la
filosofia por y para otros menesteres». Pues no se olvidé, y damos gracias ya que parece que el
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tiempo le ha quitado la razén a aquel académico y se la ha entregado a nuestro profesor, quien
demuestra con este libro como Husserl se ocup6 y preocupé de la historia no s6lo en los dltimos
afios de su vida (el de La crisis de las ciencias europeas de 1936) como vienen sosteniendo los
defensores de este prejuicio de ahistoricidad contra la fenomenologia, sino que lo hizo desde
fecha tan temprana como 1905 (afio en que «descubrié» la reduccién fenomenoldgica y en que,
un decisivo encuentro con Dilthey en Berlin, le habria puesto en la senda de la preocupacién
por la historia). Y es que la propia subjetividad, cuyo andlisis es la tarea fundamental de la
fenomenologia, tiene un carcter intrinsecamente histérico como nos ensefa esta obra, a la que
no debemos temer como un ejercicio de erudicion por lo dicho en lineas mas arriba, sino que
posee un enorme poder propedéutico que la hace muy adecuada y asequible para aquellos que,
como el que esto escribe, no estan familiarizados con la fenomenologia.

La estructura del libro presenta dos partes bien diferenciadas. En la primera de ellas se examina
el por qué de ese inveterado cliché que presenta a la fenomenologia como una filosofia incapaz
de hacerse cargo de la historia, aduciéndose dos causas basicas del mismo. Por parte de los
intérpretes ha habido una concepcién errénea de la fenomenologia como Wesenslehre, como
una doctrina de la aprehensién intuitiva de esencias inmutables que no deja hueco en ella para
la fluyente mutabilidad de la historia, pero lo cierto es que, aunque el mismo Husserl definiese
la fenomenologia como Wesenslehre, para él dichas esencias no son algo estético, platonico,
que reifique la vida, sino que lo que pretendia era distinguir éstas de los hechos y asi establecer
las dos grandes regiones del ser, a saber, la de la naturaleza y la del espiritu, cada una con sus
ciencias propias. La otra causa consiste, por parte de Husserl, en la temprana vinculacién que
establecid entre el cartesianismo y su fenomenologia (Die Idee der Phanomenologie de 1907) la
cual era entendida al modo de una ciencia absolutamente fundada, que parte desde una evidencia
absoluta e indubitable que no hace referencia al mundo, a la realidad trascendente al sujeto, sino
'sOlo al cogito que filosofa. Tras realizar esta epojé o puesta entre paréntesis del mundo, en cuya
existencia ya no se cree ingenuamente, nos quedan las vivencias puras que son percibidas de modo
inmanente, es decir, la percepcion y lo percibido forman de modo esencial una unidad inmediata,
una unica y concreta cogitatio (mientras que en la percepcion de la «realidad» el objeto nunca
se nos da como esencialmente encerrado en el propio acto perceptivo, hay que presuponer su
existencia)!. Husserl va a afirmar muy cartesianamente como primario, como 4mbito donde tiene
lugar el verdadero conocimiento filoséfico absoluto e indubitable, esta esfera de conciencia o
residuo fenomenolégico creado por la epojé del mundo real (la cual ademas permaneceria intacta
aunque éste ultimo no existiese -hipétesis de la aniquilacién del mundo-). Esta via de acceso a la
fenomenologia trascendental nos deja asi dos dmbitos de ser totalmente diferenciados, conciencia
y mundo, que son completamente independientes, si bien la primera nunca pierde de vista el
espectaculo y riqueza del segundo pero para reincorporarlo descargado del prejuicio de realidad
que impide dotar a la filosofia de la fundamentacién segura que anhela desde sus origenes griegos.
Sin embargo este camino cartesiano hacia la fenomenologia también nos lega el problema de la
intersubjetividad y el solipsismo trascendental, hecho del que Husserl fue consciente y tuvo en
cuenta ya desde 1910 (Los problemas fundamentales de la fenomenologia)?® y que le llevaria,

1 En palabras del propio Husserl: «Toda percepcion inmanente garantiza necesariamente la existencia
de su objeto. Cuando la reflexidn se dirige a mi vivencia y la aprehende, aprehendo algo que es ello mismo
un absoluto y cuyo estar ahi no es, por principio, negable [...] seria un contrasentido tener por posible que
una vivencia asi dada en verdad no existiese [...]. Por el contrario, es inherente [...] a la esencia del mundo
de las cosas [...] que toda experiencia [...] deje abierta la posibilidad de que lo dado [...] no exista». E.
HUSSERL, Ideas relativas a una fenomenologia pura y una filosofia fenomenoldgica. Madrid: Fondo de
Cultura Econ6émica, 1985, pp.104-106.

2 «Si se pone fuera de cuestién el ser del mundo y se omite cualquier juicio absoluto sobre e/ mundo,
entonces se da como resultado para dicho se (;man), para mi, el yo que pienso, mi yo puro y mi puro cogito, mi
corriente de vivencias [...] S6lo que no puedo todavia decir que ese conocimiento esencial respecto a un yo en ge-
neral, incluya ya en si la fundamentacién de la posibilidad de una pluralidad de yoes [...] eso es un problema ...}
st he desconectado el mundo ya no sé nada de que existan muchos hombres y, con ello, muchos yoes puros». E.
HUSSERL, Los problemas fundamentales de la fenomenologia. Madrid: Alianza Editorial, 1994, pp. 203 y 204.
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andando el tiempo, a un modo diferente de entender su ciencia, a abandonar el camino cartesiano
hacia la misma como nos explica Jesis M. Diaz. ; En qué consistio la solucion del filosofo moravo?
Ya adelantdbamos mds arriba que para €l la percepcién fenomenoldgica, a diferencia de la natural
es absolutamente donante, no parcial, agotada completamente. ; Como es posible entonces que
la fenomenologia no sea una ciencia cartesiana de validez absoluta? La respuesta serd que,
incluso en la actitud fenomenoldgica, hay modos de donacién que no son indudables: Husserl
las llamara «representificaciones» (Vergegenwdrtigungen) y entre ellas menciona el recuerdo, la
empatia y la expectativa. Y es éste, pienso yo, el punto arquimédico sobre el que se va a apoyar
la tesis de nuestro profesor para, ya en la segunda parte de este libro, emprender con éxito lo que
constituye propiamente la vindicacion de la capacidad de la fenomenologia para hacerse cargo de
la historia asi como de su cardcter préactico. Las representificaciones, al incorporar la dimensién
temporal y la capacidad de percepcion del otro, introducen cierta trascendencia en la actitud
fenomenoldgica, remiten a otra conciencia que la actual (ya sea pretérita o ajena) que ejecuta
dicho representificar. Debemos entonces hacer una doble reduccion, la mia y la de la conciencia
ajena inserta en la representificacion, pues si no las vivencias de esta Gltima entrarian en la tesis
de la actitud natural. Esta doble reduccion nos permite trascender la conciencia propia actual
y darnos la «corriente infinitamente unitaria de la vida de conciencia», extender la experiencia
fenomenoldgica a la totalidad de la conciencia. Se trata ahora de una reduccién como reconduccién
de la realidad a la serie de plexos y experiencias motivadas que hacen de ella lo que es y no ya
la mera reduccidn cartesiana como epojé o neutralizacion. El camino cartesiano nos impedia
hacernos cargo de las representificaciones, las cuales permiten salir de la conciencia actual y
comprender la subjetividad trascendental como esencialmente temporal asi como dar cabida a la
intersubjetividad. Temporalidad e intersubjetividad, factores ambos imprescindibles para poder
hablar de historia, no quedaban incorporados en la via cartesiana de acceso a la fenomenologia
y asi era ésta calificada como una disciplina ahistérica.

La segunda parte del libro comienza con la esencial discriminacion entre las dos grandes regiones
ontoldgicas, la naturaleza y el espiritu, cada una con su «objeto» peculiar y su particular forma de
ser aprehendido. Para la primera, el ambito de las cosas materiales cuyo modo de dacion consiste
en tener una duracién en el tiempo, ocupar un espacio y estar sometidas a la causalidad, la actitud
natural que presupone la tesis de existencia puede ser adecuada. Pero en la segunda, en el mundo
no ya de la Natur sino del Geist, la descripcion naturalista es insuficiente y no puede dar cuenta
del mundo propiamente humano. El yo personal no queda agotado o descrito con s6lo enumerar
las relaciones causales a que estd sometido (es vital entender que toda alma esta necesariamente
encarnada en un cuerpo y por ello sujeta también, en este aspecto, a las determinaciones del mundo
natural) sino que serd necesario dar cuenta de ese otro tipo de dependencias que el ser humano
mantiene con las cosas, con otros seres humanos y con lo que Husserl llamaria «personalidades
de orden superior» (comunidad, instituciones, Estado...). El mundo del espiritu es el mundo del
sentido, el mundo de la cultura y de la vida cotidiana. Yo y los otros yoes somos ciertamente cosas
materiales, o mejor, realidades psicofisicas, pero en tanto que creadores de todo ese mundo o
universo de sentido el caricter psicofisico carece de relevancia (serfa como el color de un cuerpo
para entender un problema de mecdnica). Los hombres que habitan ese mundo significativo son
primariamente personas y, s6lo después, de manera secundaria y derivada, realidades naturales.
Para poder aprehender este ambito es adecuada la actitud personalista (que tiene en cuenta el yo),
no la naturalista. Ahora incluso los objetos que percibimos han dejado de ser primariamente cosas
materiales y son creaciones humanas que tienen sentido para nosotros (no podré comprender
lo que una cuchara es si analizo su composicién quimica, etc. y no atiendo a que es un til que
forma parte de una manera de concebir la forma de alimentarse, etc.). Todo en el mundo personal
tiene un referente humano, no es nunca entendible al margen del sujeto para el cual tiene sentido.
El mundo del espiritu no es nunca un mundo en si, sino un mundo para mi. Muy al contrario,
el mundo natural es un mundo en si, al margen del sujeto, en el que no hay intencionalidad, del
que ha sido eliminada la correlacidn sujeto-objeto, aqui el hombre es un objeto fisico mds que
esta sometido a la ley de este mundo; la causalidad. Pero las relaciones que los hombres tejen
en el mundo personal son bien distintas y estdn presididas por la motivacion, auténtica ley del
mundo del espiritu.

Es un acierto de Jesds M. Diaz resaltar la importancia de la anterior distincidn entre el mundo
natural y el mundo espiritual para captar el componente histérico que late en la fenomenologia:
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las relaciones causales que regian en el prlmero de ellos son mecanicas y repetitivas, es decir,
ante unas idénticas circunstancias acaecera siempre lo mismo con absoluta necesidad, pero las
relaciones que la persona mantiene con las cosas, con otras personas y con aquellas personalidades
de orden superior, nunca estin presididas por la necesidad, sino por la motivacion que dard
lugar a una accién nunca necesaria. La persona nunca actia por causas mecanicas y ciegas que
predetermmen su accion, los seres humanos (al contrario que una cuchara) son libres y, por ello,
historicos®. Asi pues, el mundo del espiritu tiene como caracteristica esencial el encontrarse en
continuo devenir (im werden). El pasado sedimentado que cada persona guarda en lo que es
el transcurso de su biografia ofrece diferentes motivaciones que le llevan a un obrar que no es
siempre igual, mecéanico, ya que se asienta en dltima instancia en la irreductible libertad del yo
personal. La historia de nuestro mundo aparece entonces como una complejisima trama fruto
de innumerables acciones humanas para cuya comprension son indtiles los procedimientos de
las ciencias naturales.

El corolario necesario de toda esta concepcidn es la supremacia ontoldgica de la actitud
personalista sobre la naturalista. La primera es la que preside nuestra vida cotidiana en ese mundo
de significados compartidos fruto de la socializacién y en ella nos encontramos de modo inmediato
y primario, por eso Husserl la califica como nuestra actitud natural ante el mundo; cualquier
otra actitud seria abstracta o artificial por ser sélo alcanzable mediante una operacion intelectual
que nos haga trascender esa actitud primaria. Asi es, la actitud naturalista que se define por el
sacrificio del yo partird siempre de la actitud personalista y tendrd un caricter derivado, pues
tiene necesidad de efectuar la operacién que suprime la persona para poder describir el mundo
como naturaleza. Esta ultima es la actitud que ha intentado absolutizarse durante la Modernidad,
imponerse como la dnica descripcidn correcta del mundo, mas si eliminamos el yo desaparece
con €l la propia naturaleza, la cual sélo puede recibir su sentido de aquel. «El autoolvido del
yo» llamé Husserl a esta paraddjica situacion.

Se viene diciendo aqui que las ciencias naturales son estériles para entender la historia y es un
mérito de Jesus M. Diaz traer a primer plano un texto aparentemente menor de Husserl, £/ origen
de la geometria de 1936, en el que esta disciplina tiene un caracter paradigmatico para mostrarnos
el concepto husserliano de historia, que poco, o nada, tiene que ver con lo que cominmente
practican los historiadores: «nuestro interés se centra en la pregunta retrospectiva (Riickfrage) por
el sentido mds originario con el que la geometria en su dia nacio |...] preguntamos por el sentido
con el que la geometria aparecio por primera vez en la historia |...] y luego ha permanecido
presente como tradicion | ...} aunque nada sepamos de sus primeros creadores»*. Nuestro mundo
de la vida es un precipitado de tradiciones fundadas originariamente y que posteriormente se
sedimentaron hasta llegar a nosotros. Debemos explicar cémo aquella fundacion (Urstiftung)
nacida en la mente del primer inventor (el primer geémetra) trasciende su propia mente y se vuelve
intersubjetiva, es decir, el paso de la esfera intrasubjetiva a la objetividad ideal. Esos productos
ideales necesitan ineludiblemente expresarse, encarnarse, lingiiisticamente para abandonar la
prision que es la mente de quien por primera vez los concibié. De este modo, gracias a y por
medio del lenguaje se puede reactivar y rehacer la evidencia originaria de una idealidad (como

3 «..dass materielle Dinge ausschliesslich von aussen her bedingt sind und nicht bedingt sind durch
ihre eigene Vergangenheit; sie sind geschichtslose Realititen» (...que las cosas materiales estdn condicionadas
exclusivamente desde fuera y no por su propio pasado, son realidades sin historia). E. HUSSERL, Ideen zu
einer reinen Phénomenologie und phinomenologischen Philosophie. Zweites Buch. Phidnomenologische
Untersuchungen zur Konstitution. Den Haag: Kluwer, 1952 (Husserliana IV), p. 137. Es decir, habria una
permanente identidad de la cosa material consigo misma, incluso a través de los cambios. En cambio, el
alma es distinta, tiene historia, no es una pura exterioridad que reaccione de manera mecanico - causal y las
circunstancias externas, incluso repitiéndose, produciran efectos distintos cada vez sobre ella que no perma-
nece idéntica. El alma vendria definida por su interioridad, por su vida interior, frente a la pura exterioridad
de la cosa material.

4 «Die Frage nach dem Ursprung der Geometrie als intentionalhistorisches Problem», en E. HUS-
SERL, Die Krisis der europdischen Wissenschaften und die transzendentale Phianomenologie. Eine Einleitung
in die phdnomenologische Philosophie. Den Haag: Kluwer, 1976 (Husserliana V1), p. 366.
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la geometria). Averiguar el sentido tltimo de una tradicion consiste en ver cOmo sus conceptos
sustanciales se han formado a partir del mundo de la vida (cémo los conceptos de punto, linea,
plano, etc. brotaron en la mente del primer ge6metra a partir de sus intuiciones mundano—vitales,
pues el gedmetra, al igual que el resto de los hombres, vive primariamente, en tanto que hombre,
en ese mundo cultural). Y en intima conexién con ello se haya la critica que Husserl hace a
la Modernidad y las ciencias practicadas en ella, sumidas en una crisis por haber perdido su
sentido més profundo, el que las vinculaba al mundo de la vida del cual brotaron. La evidencia
l6gico-deductiva opera con los conceptos ya constituidos y desvinculados del mundo de la vida
olvidando que fue de alli de donde tomaron su sentido (échese una ojeada a los manuales de
geometria y se vera cdmo se ensefia alli a operar con conceptos y proposiciones ya totalmente
delimitados, fijados, pero nada encontraremos acerca de la construcciéon de los mismos a partir
de ese mundo de la vida). Las ciencias han perdido toda significatividad humana y, cuando de
solucionar problemas de tal indole se trate, nada podran aportarnos. Asi, el modo de practicar
la historia no es el de la historia filoldgica o positivista (de hechos) al uso, incompetentes para
captar el sentido originario, sino mas bien la historia «interna» que aqui se ha descrito. Y estos
tres elementos clave del a priori histérico (fundacién originaria de sentido, sedimentacién y
reactivacion) existen porque la propia estructura de la subjetividad asi lo permite, es decir,
porque la subjetividad es, por definicion, también histérica, tiene su historicidad interna. Ese
marco apridrico, universal y transcultural, es el que nos permite pensar en, es la condicién de
posibilidad de, las abigarradas variaciones facticas que se nos narran en la historia de hechos y
entre los cuales Europa (que no es aqui un lugar geografico sino un modo espiritual de ser) no
es un accidente més entre otros posibles con el mismo grado de legitimidad. Lo que ocurrié en
Grecia hace 2.500 afios fue el nacimiento de una nueva forma de ver el mundo, de la idealidad
que ha sido la unica capaz de trascender la mera facticidad, hacer critica de si misma y alumbrar
cosas tales como este a priori de la historia. Por eso Europa es el telos de la humanidad, la
esencia del ser humano.

Concluyo afirmando que este libro cumple plenamente las expectativas con que nacié, demostrar
que la historia y la fenomenologia no son como agua y aceite. La tesis de la intima relacidn entre
ambas y que en su dia fue doctoral se ha convertido en este estupendo libro, que ademads cuenta
con prologo del mencionado Javier San Martin y epilogo de otro Javier, Muguerza, deshaciendo asi
no solo aquel prejuicio sino también el refran: lo que bien empieza, bien sigue y bien acaba.

Ignacio Castillo Franco

DIAZ-URMENETA, J. B., La tercera dimension del espejo. Ensayo sobre la mirada
renacentista. Sevilla: Secretariado de Publicaciones de la Universidad de Sevilla, 2004.
396 pp. (Traduccion de los apéndices de Pedro A. Jiménez Manzorro. Prélogo de Diego
Romero de Solis).

Excelente libro este que nos presenta el profesor de Estética y Teoria de las artes de la Universidad
de Sevilla Juan Bosco Diaz-Urmeneta. Paso a paso, libre de prisas y efectismos, el autor entreteje
un amplisimo material de motivos y argumentos traidos desde las fuentes mismas de la tradicion
para hacernos entender con cuidado y rigor poco comunes de qué manera, siendo asi como se
inicia el relato de la modernidad antropocéntrica, la mirada del habitante humano no sélo ya
mira al mundo haciendo de éste reflejo de lo divino, sino que, ademas y con radical novedad
prometeica, lo ve, lo observa en sus superficies, lo comprende versatil y dispuesto a su intervencion
transformadora. El trabajo de Diaz-Urmeneta recorre a través de episodios tematicos y planos
diferentes el acontecimiento de un suceso originario de la cultura moderna europea: la traslacion
desde una mirada «medieval» constituida por lo trascendente unificante hacia una mirada capaz
de detenerse en la inmanencia de las imagenes, de variedad dispersa y sensualidad inalienable;
una mirada ésta, la «renacentista», esforzada por pensar el mundo en sus imagenes sin incurrir
en las viejas logicas de abstraccion, esto es, sin caer en la tentacion de traicionar el ancho mar de
lo que el 0jo ve para ganar asf la ilusién conceptual de que pudiera ser justamente comprendido
eludiendo la complejidad de las apariencias.
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Leyendo este valioso libro del profesor Diaz-Urmeneta se comprende cémo la cultura del
renacimiento pasa por la advertencia, creciente para aquellos hombres, de que estar en el mundo
debe entenderse como un ponerse frente al mundo sin salirse de €, sin aludir a instancias externas
s6lo capaces de explicar consiguiendo hacer de las imagenes anécdotas a trascender y, en fin, a
volver invisibles. La mirada renacentista mira y ve el mundo de cerca, cara a cara, en un pieta de
destinos compartidos, pero, a la vez, originandose entonces el drama del conocimiento moderno,
se incorpora a la inteligencia y la sensibilidad de estos siglos de transicidn la conciencia —hasta
terrorifica~ de que el mundo ird dejando de alumbrarse y aunarse desde fuera, desde «arriba»;
que, mas bien, no hay mds mundo que el que nosotros mismos —antropo-céntricos— sepamos
significarnos, alcancemos vacilantes a dotar de algin sentido que nos conjure de la radical
incomprensién en la que se asienta la pluralidad inmanente de todas las imadgenes miradas una
a una. Siglos, los aqui recorridos, de explicaciones del mundo a escala cada vez mds humana,
y, por tanto, cada vez mas regidas por la atencién a la pluralidad de lo que el ojo acoge y da a
comprender. Y, sobre todo, explicaciones cuyo vigor arranca de la conviccion —fundamental— por
la cual las imdgenes son, contra las ontologias del pasado, mdximamente reales. La ideologia
de mundo traida por los renacentistas otorga estatuto legitimo de realidad a las imégenes, o sea,
nada menos que a las apariencias. Como consecuencia de esto, no es dificil entender que un
mundo asi, susceptible de ser «real» a nuestros 0jos, susceptible de ser «explicado» por nosotros
mismos yendo a él y sin de €l salirnos, es igualmente susceptible de transformacion y, por tanto
y para serlo, un mundo versatil, moviente y contingente, capaz de obedecer a la aplicacion sobre
€l de nuestro ingenio tecnoldgico.

Esto es lo que creo que nos cuenta Juan Bosco Diaz-Urmeneta en este libro, el cual se dispone
en la forma de poder afrontar tres cuestiones correlativas y centrales: la irreductibilidad de la
mirada renacentista respecto de los drdenes del concepto (capitulo 2); la instauracion de la
- «superficialidad» como dominio de saber propio de esta mirada naciente y generadora de nobles
apariencias (capitulo 3); y, siguiendo lo sugerido desde estas dos cuestiones, un tercer momento
dedicado a la hermenéutica como técnica privilegiada por aquellos hombres para los cuales el
mundo debia ser observado y pensado internamente, interpretado, y asi conducido a hacerse
entender y gobernar (capitulo 4).

Tras la lectura de estas densas pdginas se cae en la cuenta de que el suceso consistente en que
la mirada se instituya entre los siglos XIV y XVI como instrumento apreciable de acceso al
conocimiento y habitabilidad del mundo no es discernible de su reverso —desde el cual nacerdn
mil demonios y fantasias saturnianas—, el que nos ensefia que todo acceso de descubrimiento es
acceso de invencion: que llegar a lo que hay, rigiendo en este proceso la mirada ahora ennoblecida
y acreditada como itil desde el punto de vista cognoscitivo, esta proximo a «imaginarse» lo que
hay. Que no hay realidad si no es imaginada —y hasta imaginaria. Que el renacimiento es ya el
primer parto de la «<imaginacién creadora», clave del Occidente moderno.

Quiero dirigir a este espléndido volumen del profesor Diaz-Urmeneta mi agradecimiento. Porque
se cumple en mi en su lectura lo mejor que puede pasar, y es que me sirve para comprender
mucho mejor qué hemos sido desde aquellos siglos; que me sirve para pulir las preguntas que me
ocupan en mi trabajo personal, que me ha despertado pistas de abordaje relativas a una categoria
que, como un guifio, quisiera lanzar al autor de este ensayo: la de /o sugerente (ella misma tan
ensayistica). Creo que es de ella, de cémo el mundo se vuelve sugerente en sus imdgenes, y
de como éstas sugieren mundo(s), asunto éste tan gozosamente manierista, de lo que, pagina a
pagina, nos ilustra Diaz-Urmeneta a través de preguntas diferentes y planos diversos.

El libro se cierra con unos Apéndices, en version de Pedro A. Jiménez Manzorro: dos traducciones
de Marsilio Ficino (Orphica comparatio Solis ad Deum y Quid sit lumen) y una de Giordano
Bruno, su Oratio valedictoria. Merece destacarse también la bibliografia que se retne al final.
Un simple detalle formal me ha incomodado: creo que las notas hubieran debido estar a pie de
pagina y no de capitulo. No debe pasar desapercibido este libro, tan importante para los estudios
de Estética, tan importante, digo, que ni siquiera ha aparecido esta palabreja baumgartiana en las
lineas que preceden a ésta. Y eso es bueno, muy bueno, para el libro y para la Estética.

Luis Puelles Romero
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ESCAMILLA CASTILLO, M., (ed.): John Stuart Mill y las fronteras del liberalismo.
Granada: Universidad de Granada, 2004, 284 paginas.

J. S. Mill sigue muy vivo tanto en sus pensamientos morales como en los econémicos y politicos.
Prueba de ello es este libro coordinado por Manuel Escamilla Castillo, profesor de la Universidad
de Granada, en el que se agrupan once trabajos sobre aquella temdtica, algunos de los cuales
pertenecen a conocidos especialistas en Mill.

Entre ellos cabe destacar el que firma el mismo coordinador y el de J. Garcia Afién sobre cuestiones
juridico-culturales de la relacion Bentham-Mill. Otros dos trabajos, de J. M* Gil Ruiz y de E.
Guisdn estudian la relacion de Mill con Harriet Taylor.

Otros versan sobre la temadtica utilitarista: asi los firmados por F. Vergara y F. Rosen, ambos con
importantes matizaciones.

Por Gltimo, resultan de indudable interés los de D. Negro Pavén sobre la idea de «civilizacion», de
J. D. Ruiz Resa sobre la politica social de Mill, y de J. J. Jiménez Sanchez sobre la «democracia
limitada». Finalmente, C. Mellizo estudia una faceta poco conocida de Mill, su aficion a la teologfa,
mientras que P. Mercado Pacheco se ocupa de las ideas educativas del autor britdnico.

Se trata, pues, de un libro muy recomendable a los estudiosos de Mill y, en general, a quienes
se interesen por tan variadas cuestiones.

José Rubio Carracedo

FRESNILLO NUNEZ, Javier. Concordantia ortegiana. Concordantia in José Ortega y
Gasset opera omnia. Con la colaboracion de Fernando Miguel Pérez Herranz. Alicante:
Universidad de Alicante, 2004. 247 pp. + 1 disco compacto.

Hay trabajos que se hacen por amor al saber y, aunque no es incompatible con lo anterior, hay
algunos trabajos que se llevan a cabo para lucimiento del propio autor y otros para que se luzcan
los lectores. De esta segunda clase es el trabajo del que ahora doy cuenta, trabajo que se hacia
especialmente necesario dada la indole de los escritos orteguianos y su falta de sistematizacion,
falta de sistematizacion que afecta a la propia edicion de las Obras Completas (Edicion de Paulino
Garagorri, Madrid: Alianza, 1983), de Ortega, que ni son «completas», ni es una edicion critica,
ni siguen ningun tipo de criterio uniforme. De ahi que Fresnillo incluso haya tenido que subsanar
«unas 1.200 erratas de la edicion de Garagorri, en la que resultaron especialmente maltratadas
las lenguas clasicas (sobre todo el griego), pero también el aleméan» (p. 14).

Este trabajo consta de dos partes bien diferenciadas: un libro propiamente dicho y un disco
compacto.

El libro propiamente dicho es basicamente una explicacion de la metodologia utilizada por el
autor para el establecimiento del indice de concordancias en las obras de Ortega y un manual de
instrucciones para el uso del disco compacto, amén de un estudio, del Prof. Fernando-Miguel
Pérez Herranz, titulado «Ortega y los retos de la filosofia espafiola» (pp. 203-247). Por su lado,
la parte introductoria y explicativa, cuya autoria es del Prof. Javier Fresnillo, consta de cinco
apartados diferentes: 1, una «Presentacion» (pp. 11-12); 2, un capitulo titulado «De la elaboracion
y empleo de la ‘Concordantia ortegiana’» (pp. 13-36), donde Fresnillo explica la metodologia
utilizada en su trabajo y las correcciones que se ha visto obligado a hacer en la deficiente edicién
existente de las Obras Completas, de Ortega; 3, «Siglas» (p. 39); 4, «Titulos de obras por tomos»
(pp-41-121); y 5, «Titulos de obras por orden alfabético» (pp. 123-201).

Por su parte, el disco compacto recoge exhaustivamente el indice de concordancias propiamente
dicho y lo ordena alfabéticamente. Esta parte es, obviamente, la que mas interesa al estudioso de
la filosofia de Ortega en la medida en que es la que le permite un acceso inmediato al término
o términos que necesite consultar y le evita olvidos desagradables a la hora de escribir sobre un
tema determinado. A titulo de ejemplo de la utilidad de este trabajo, citaré una anécdota personal
que puede ser significativa del mucho esfuerzo que puede ahorrar el improbo trabajo que se ha
tomado Fresnillo para hacernos a Ortega mas fdcil de consultar. Hace unos afios un profesor
Japonés se dirigié a mi, como presunto buen conocedor de la obra orteguiana, interesandose por
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un texto en el que Ortega hablaba de Japén. Yo recordaba haber leido ese texto alguna vez y, muy
diligentemente, me dejé la vista intentando buscar en las Obras Completas el texto de marras.
Aunque puse todo mi empefo en la pesquisa, y muy a mi pesar, fui incapaz de encontrarlo y de
servir a mi corresponsal japonés. Este tipo de problemas, al menos, estan resueltos desde ahora
gracias al trabajo que se ha tomado Javier Fresnillo. Si se me permite una alusién irdnica a la
conocida tesis neopositivista que mantiene que el andlisis del lenguaje sirve para disolver los
«problemas» filoséficos, diré que el trabajo de Fresnillo nos va a servir para diluir mds de un
problema de los que nos pueden plantear los particulares genera dicendi de Ortega y la falta de
una edicién critica de sus obras.

Para terminar quisiera advertir al lector que el trabajo de Fresnillo es un instrumento muy dtil
para orientarse en la lectura de Ortega, pero que en ningtin caso debe excusar de la lectura directa
de los textos orteguianos, ni de seguir pensando mas alla de él.

Pedro José Chamizo Dominguez

GADAMER, Hans-Georg, Hermenéutica de la modernidad. Conversaciones con Silvio
Vietta. Tr. esp. Luciano Elizaicin-Arrards. Madrid: Trotta, 2004, 110 pédginas.

La hermenéutica de Hans-Georg Gadamer nos propone como nticleo de su desarrollo que el
didlogo no es algo sobre lo que nosotros ejercemos un cierto influjo, sino que tiene una entidad
propia, puesto que enseiia que los que participan en €l son solo eso, participes de algo que se
desarrolla por si mismo y se autorrepresenta en su acontecer. Por eso, la manera mds natural
-de expresar un pensamiento una idea es el didlogo, y Gadamer lleva a la prictica como tantas
veces aquello sobre lo que trata de manifestar de una forma tedrica. Y de esa manera practica
Gadamer dialoga en estos dos encuentros con Silvio Vietta, seis meses antes de su muerte, cuando
todo parecia concluido y en una especie de testamento final quisiese decir o dejarnos la ultima
palabra. Asi transcurre, como sefialaba en Verdad y Método «en preguntas y respuestas, en el
dar y tomar, en el argumentar en paralelo y en el ponerse de acuerdo, aquella comunicacion de
sentido cuya elaboracidén como arte es la tarea de la hermenéutica». En esos dos didlogos, que
discurren alrededor del hilo argumental que desarrolla diversas cuestiones de la relacion entre
hermenéutica y Modernidad, se van enredando otros asuntos. El entrevistador pregunta a Gadamer
sobre las cuestiones mds actuales de la ciencia, la salud, la biologia, etc. en relacion a la vida
humana. Y salen a relucir los recuerdos de la época de estudiante de Gadamer, la evocacidén de
Martin Heidegger como maestro, o el encuentro entre Martin Heidegger y Paul Celan, se van
entretejiendo en la conversacion con consideraciones acerca de las transformaciones sociales de
la Modernidad, acerca de la belleza, el arte y la literatura contemporénea. La edicion de Silvio
Vietta completa el discurrir de la conversacién con numerosas referencias y aclaraciones a pie
de pagina, que orientardn sin duda al lector para comprender mejor las respuestas de Gadamer
sobre cuestiones de gran actualidad.

Luis E. de Santiago Guervos

GONZALEZ AMUCHASTEGUI, J.: Autonomia, dignidad y ciudadania. Una teoria de
los derechos humanos. Valencia: Tirant Lo Blanch, 2004, 542 pp.

La bibliografia existente en espaiiol sobre la problemética suscitada por los derechos humanos
es ya muy densa, tanto por lo numerosa como por sus notables contribuciones. No obstante,
dicha bibliografia se incrementa cada afio con nuevas aportaciones, alguna de las cuales reviste
indudable interés.

Tal es el caso del libro que presentamos. A primera vista parece una puesta a punto general de
la situacion actual de las teorias sobre los derechos humanos, en todas sus complejas vertientes.
Pero, en realidad, ademads de la citada puesta a punto, ofrece una aportacion personal del autor
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en defensa de una teoria «social liberal» de los derechos humanos, enfrentada, mediante una
argumentacién tan clara como convincente, por lo general, a la concepcion «liberal conservadora»
de los mismos. El titulo refiere ya los tres principios morales fundamentales en los que hace
consistir la doctrina de los derechos humanos, tanto en sus formulaciones clasicas como en la
Declaracién Universal de 1948, especialmente.

Me parece un acierto indudable del autor el insistir en el cardcter fundamental de «derechos
morales» que tienen los derechos humanos, ya que su fuerza vinculante le viene de ser exigencias
éticas intencionalmente universales, aunque dicha universalidad s6lo pueda conseguirse mediante
el didlogo intercultural. Y, consiguientemente, deja en un segundo plano la exigencia tipicamente
occidental que insiste en la necesaria positivacién legal para que puedan ser considerados verdaderos
derechos, lo que llevaria a dejar aparcados los derechos de segunda y de tercera generacion.

Se trata, ademas, de un libro que, sin ser un manual, puede ser utilizado como manual por su clara,
minuciosa y hasta reiterativa argumentacion, asi como por la amplitud de sus planteamientos.
Otro mérito a destacar es la atencion prestada a las contribuciones escritas en castellano, tanto por
autores espafioles como hispanoamericanos, lo que no es nada frecuente entre nosotros, y todo ello
sin descuidar la atencién debida a las aportaciones de mérito en otras lenguas. El autor promete
un segundo libro para completar su argumentacion justificadora del Estado de Bienestar.

José Rubio Carracedo

GUTIERREZ RODILLA, Bertha. El lenguaje de las ciencias. Madrid: Gredos, 2005. 96
paginas.

En cierta ocasion le oi decir al lingiiista italiano T. de Mauro, en una conferencia y refiriéndose a su
propia lengua materna, que ésta era un ente de ficcion ya que sélo existia en la RAI; y —afiado yo—lo
que T. de Mauro decia para la lengua italiana puede decirse, mutatis mutandis, para cualesquiera
otras lenguas. Tras esta aparente boutade hay algo completamente cierto. La «lengua italiana»,
la «lengua espafiola», la «lengua alemana» o la «lengua japonesa» no tienen una existencia real,
sino que son constructos tedricos ideados por los lingiiistas para poder entenderse; de modo
que, sobre las lenguas, se puede mantener algo andlogo a lo que los nominalistas mantuvieron
sobre los universales. Se podria mantener que algo mas de realidad tienen los dialectos, aunque
tampoco dejen de ser constructos académicos; y, en tercer lugar, se podria mantener que los que
existen en realidad son los idiolectos o hablas propias de los individuos concretos. Ahora bien,
dado que, desde Aristételes al menos, sabemos que no se puede hacer ciencia de lo individual,
los lingiiistas agrupan las hablas individuales segin dreas geogrificas para poder hablar de
dialectos y, a su vez, agrupan estos dialectos para construir el concepto de lengua. Pero si, en vez
de agrupar las diversas hablas individuales por zonas geograficas, 1o hacen en funcién de grupos
profesionales, entonces tenemos la categoria lingiiistica de sociolecto. Y cada sociolecto participa
de ciertas caracteristicas, principalmente semdanticas pero también sinticticas y pragmadticas, que
lo diferencian de los demads sociolectos y de la lengua comiin a todos ellos. Asi, por ejemplo, el
verbo especular (y sus derivados) tiene un significado muy distinto si es usado en el sociolecto
filosofico («meditar, reflexionar con hondura, teorizar», DRAE) o en el econdmico («efectuar
operaciones comerciales o financieras, con la esperanza de obtener beneficios basados en las
variaciones de los precios o de los cambios», «comerciar, traficar» o «procurar provecho o
ganancia fuera del trafico mercantil», DRAFE). Y lo mismo pasa con el sustantivo escatologia,
al que alude la propia autora (p. 71), que, asi como en teologia hace referencia nada menos que
al «destino final del hombre y del mundo», en el drea de la biologia a lo que se refiere es a «lo
relacionado con los excrementos». Precisamente por esto el primer paso que hay que dar para que
un neodfito sea adiestrado en una profesion o en una disciplina académica es el de introducirlo en
el vocabulario y la sintaxis de esos menesteres (Kuhn); y precisamente por esto, también, son tan
necesarios los diccionarios y estudios monograficos sobre las jergas de las diversas profesiones
y disciplinas académicas.

Pero acontece que en la actualidad la actividad humana que parece gozar de mayor prestigio social
es la ciencia. Hasta tal punto parece gozar de prestigio la ciencia que no hay anuncio de ningiin
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potingue o ungiiento en el que no aparezcan los términos ciencia, cientifico o cientificamente
(y no digamos nada si, ademads, algo ha sido «cientificamente testado»). Del mismo modo,
ya no parece suficiente con que alguien estudie periodismo, pedagogia o economia, sino que
debe estudiar ciencias de la informacion, ciencias de la educacion o ciencias econdémicas,
respectivamente. En funcion de este prestigio social que tiene para nosotros la ciencia es por lo
que son tan abundantes los estudios sobre el lenguaje de las ciencias en general y de las diversas
ciencias en particular, aunque, desde el punto de vista del lingiiista, tan digno de estudio sea el
sociolecto de la fisica o de la bioquimica que el sociolecto del hampa o de la prostitucién. Y
precisamente para introducirnos en el conocimiento de las caracteristicas del sociolecto de la
ciencia es para lo que la profesora Guti€rrez Rodilla nos ha obsequiado con El lenguaje de las
ciencias, donde el plural se me antoja a mi que apunta a la multiplicidad de sub-sociolectos en
que puede dividirse la jerga de la ciencia en singular.

El libro consta de 6 capitulos en los que se hace una presentacién del tema enunciado, se ofrece
una sucinta bibliografia y se afiaden textos de otros autores con objeto de que el lector los
analice por su cuenta de acuerdo con la teoria expuesta anteriormente por la autora. El capitulo
1, Introduccion (pp. 9-18), alude a la relevancia del lenguaje cientifico e incide en el hecho de
la importancia del dominio de su jerga especifica para el conocimiento de una ciencia. En el
capitulo 2, Como definir y caracterizar el lenguaje cientifico (pp. 19-42) se relatan las notas
que parecen ser caracteristicas del lenguaje cientifico, tales como la precision, la neutralidad
axiolégica y emotiva y la economia de los recursos lingiiisticos empleados. En el capitulo 3,
La creacion terminoldgica: neologia de forma (pp. 43-55), se pone de manifiesto como en el
lenguaje cientifico se recurre abundantemente a la prefijacion, sufijacién y composicién como
métodos de acuiiacién formal de su vocabulario. Pero, dado que estos recursos formales tienen
una funcién significativa, en el capitulo 4, La creacion terminolégica: neologia de sentido.
Neologia sintdctica. Neologia de préstamo (pp. 57-65), se incide en la relacion existente entre
el recurso meramente formal y la funcidon semantica que lleva a cabo ese recurso. El capitulo
5, Algunos problemas del lenguaje cientifico (pp. 67-79), es quizas el mas interesante del libro
—al menos para mi- y en ¢l se pasa revista a los problemas originados en el lenguaje cientifico
debidos a la sinonimia, la homonimia y la polisemia, a la comunicacién de este lenguaje a los
no especialistas y al hecho de la existencia de palabras de traduccién problematica y de falsos
amigos, que hacen que términos similares en dos lenguas dadas tengan, sin embargo, significados
muy distintos. Con respecto a esto tltimo quisiera aiiadir a los ejemplos que cita la autora otro
de mi propia cosecha que, aunque no sea un término que usen los médicos, si es habitual en
la comunicacion entre el médico y su paciente. En espafiol cdncer de pecho es un eufemismo
por cdncer de pulmon, mientras que su equivalente inglés, breast cancer, se corresponde a lo
que nosotros llamamos cdncer de mama. El capitulo 6, De cara al futuro: el lenguaje cientifico
en internet (pp. 81-91), es una presentacién de los miiltiples recursos (Iéxicos, diccionarios
especializados, revistas, academias, foros de discusidn, etc.) que se pueden encontrar en internet
sobre el lenguaje cientifico. Y, finalmente, en una selecta Bibliografia general recomendada
(pp. 93-94), se relacionan otras obras sobre el tema diferentes de las que se han citado en la
bibliografia particular de cada capitulo. Por lo demas, dado que la pretension principal de este
libro es pedagdgica y no (necesariamente) erudita, en este libro no hay notas a pie de pagina
ni citas especificas, lo cual aligera bastante el texto pero impide que el lector verifique en cada
caso las ideas que su autora expone. Y, en mi opinion, hubiera sido conveniente que, al menos
en algunos casos, si se hubiese hecho referencia especifica a las opiniones mantenidas por otros.
Asi, por ejemplo, el lector que no esté familiarizado con el tema se queda sin saber quién ha
mantenido cada opinién cuando la autora alude a la existencia de multiples y contrarias 1deas
sobre el lenguaje de la ciencia, que irian «desde quienes creen, en un extremo, que el lenguaje
cientifico es un lenguaje completamente independiente del lenguaje comiin, hasta los que estan
convencidos, en el extremo contrario, de que el lenguaje cientifico no existe como tal, sino que
se trata simplemente de una variante del lenguaje comiin, del que se aparta levemente tan slo
por el uso que hace del vocabulario» (p. 19).

Como habrd podido apreciar el lector por el resumen presentado aqui, la lectura de El lenguaje de
las ciencias es sumamente util para todos los que quieran hacerse una idea de las caracteristicas
del lenguaje de las ciencias y de los problemas que estos sociolectos pueden presentar. Y ello
en dos direcciones. Para los propios cientificos en la medida en que se desmenuza su propia
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jerga para resaltar cuestiones que ellos no se suelen plantear. Y para los legos en el asunto
porque les puede ayudar a comprender una jerga que muchas veces les es ajena e, incluso,
esotérica. Los arcanos de la ciencia dejan de ser muchas veces tales cuando uno es consciente
de su lenguaje. Ahora bien, no quisiera que el lector de esta recension se llamase a engafio y
creyese que el libro contiene lo que su autora no ha querido que contenga. El libro pretende
ser un trabajo introductorio —lo cual muchas veces es més dificil de conseguir que un trabajo
especializado— que no tiene ni la pretension de la exhaustividad ni la de la especializacion, sino
la de ser un instrumento divulgativo —de acuerdo con el marco general de la coleccidén a la que
pertenece— para que el lector vaya profundizando en el tema por si mismo. En cierto modo
este libro es una sintesis adaptada al gran publico de otros trabajos anteriores de la profesora
Gutiérrez Rodilla, especialmente de La Ciencia empieza en la Palabra. Andlisis e historia del
lenguaje cientifico (Barcelona: Peninsula, 1998), que fue galardonado con el Premio «Logos
2000» de la Association Européenne des Linguistes et des Professeurs de Langues (AELPL)
(Paris, 2000). Por lo demas, el libro pretende ser expositivo y pedagdgico y no critico. En este
sentido si echo en falta en él alguna reflexién sobre como muchos de los términos «cientificos»
tienen un origen metaférico que en nada difiere del origen metaférico de los términos del lenguaje
habitual. Y abundando mds en esta cuestion, me hubiera gustado haber visto alguna referencia
a como muchos de los términos de la ciencia —especialmente en el caso de la medicina y de la
biologia— se usan no porque sean mas claros o estén mas desambiguados que sus sinénimos en
el lenguaje corriente, sino porque funcionan como sustitutivos eufemisticos y/o porque tienen
mayor prestigio social que sus sinénimos «vulgares» Si el médico o el bidlogo usan ingesta en
lugar de dieta (términos que para el DRAE serian sindnimos) es porque el primero parece mas
digno que el segundo, pero no por otras razones.

Pedro José Chamizo Dominguez

GUTTMAN, AMY: La educacion democrdtica. Una teoria politica de la educacion.
Barcelona: Paid6s, 2001, 420 paginas.

Este libro es ya, en cierto modo, un clasico en su género, ya que el original fue publicado en
1987. La version espafiola se ha realizado sobre la segunda edicion revisada, de 1999, a la que
su autora ha afiadido un prefacio y un interesante epilogo en el que precisa su posicidn frente al
«minimalismo civico», al multiculturalismo y al cosmopolitismo. El libro se completa con una
amplia bibliografia debidamente actualizada y, lo que por desgracia ya no es usual, con un amplio
indice analitico de nombres y conceptos que facilita grandemente las consultas.

La autora desarrolla su pensamiento a lo largo de nueve capitulos, tras una sugerente introduccién
titulada «regreso a lo basico». El primer capitulo establece la vinculacién profunda entre el
estado y la educacién de los ciudadanos en contraste con las obligaciones familiares en pro
de una colaboracién mediante el reparto de funciones, que puede resultar a veces conflictiva.
El segundo examina la misma problematica en el 4mbito de la instruccion primaria. El tercero
versa ya sobre «las dimensiones de la participacién democritica», mientras que el cuarto se
ocupa de «los limites de la autoridad democratica» tanto respecto de los individuos como de las
familias. El quinto repasa los principales objetivos de la educacién democratica en la instruccion
secundaria, mientras que los capitulos sexto y séptimo lo hacen en la educacion universitaria.
Los dos ultimos capitulos versan sobre la educacion fuera de las aulas y sobre la educacion de
los adultos, respectivamente.

Creo importante sefialar que el tratamiento de las cuestiones y, en especial, el contexto en
que expone la autora su teoria sobre el alcance de la educacién democritica es netamente
estadounidense. Baste mencionar que dedica un apartado completo a examinar la cuestién de «la
ensefianza del creacionismo» para concluir en la supremacia del derecho profesional cientifico
sobre la exigencia del consejo escolar.

José Rubio Carracedo
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GRATZER, W.: Eurekas y euforias. Como entender la ciencia a través de sus anécdotas.
Barcelona: Critica, 2004, 447 pp.

Este libro s6lo podia obra de una persona que fuese, a la vez, investigador y profesor. Ambos
aspectos se entremezclan de continuo en la seleccion de anécdotas ocurridas en la historia de
la ciencia. En realidad, mis que de anécdotas se trata de historias reales, casi siempre bien
documentadas, en las que se valora la conjuncién del esfuerzo investigador con las circunstancias
favorables. Como el autor muestra, en muchas ocasiones la buena suerte se ali¢ decisivamente
con el investigador para completar el descubrimiento; pero, en todo caso, esta claro que no basta
la fortuna, sino que hay saber —y poder- reconocerla cuando se ha convertido en aliada.

La obra intenta ser, a la vez, aleccionadora y divertida. Y lo consigue casi siempre. Aunque no
es un libro para ser leido de un tirén, sino para ser leido sin prisas, quiza seleccionando capitulo
por capitulo los que mas atraen la curiosidad del lector. Las historias abarcan todas las ramas
cientificas, desde Arquimedes a Newton, Bufén, Einstein o Fleming. El lector comprobari, de
todos modos, que la suerte sélo es un factor posible, que —como siempre— ayuda a los audaces
con fundamentos. Porque, al menos hasta cierto punto, la suerte se merece.

Un libro que se recomienda por si mismo y que resulta muy instructivo en todos los sentidos.

José Rubio Carracedo

HABERLE, PETER: Wahrheitsprobleme im Verfassungsstaat. Baden-Baden, Nomos,
1995, 99 pp.; De la soberania al derecho constitucional comun: palabras clave para un
didlogo europeo-latinoamericano. México: UNAM, 2003, 122pp; (con H. Lopez Bofill)
Poesia y derecho constitucional: una conversacion. Barcelona: Fundacion C. Pi y Suiier,
2004, 74pp.

Presento concisamente a nuestros lectores tres trabajos breves de Peter Hiberle, ilustre
constitucionalista de la Universidad de Bayreuth y miembro del Consejo Asesor de
Contrastes.

El primer trabajo es un estudio de 1995, pero que mantiene todo su interés. Problemas de
Verdad en el Estado constitucional consta de tres partes. La primera plantea el desafio que
los aspectos veritativos, en sus diferentes sentidos, presentan a los textos constitucionales. La
segunda presenta ya una amplia seleccion de textos histéricos en los que de algin modo se han
planteado ya el problema, que incluye no sélo a juristas (Grocio) y politélogos sino también a
hombres de letras como Goethe o Shakespeare. La tercera parte presenta ya la teoria del autor
en la que argumenta la necesidad de atender a las exigencias filoséficas, juridicas y politicas de
verdad en los textos constitucionales.

El segundo trabajo ha sido realizado recientemente en el contexto constitucional iberoamericano.
Como el mismo titulo apunta, se trataba de estudiar los textos constitucionales en los algunos
paises de Iberoamérica hacen referencia a la comunidad latinoamericana como referente dltimo,
sin menoscabo, por supuesto, de su soberania, lo que se ofrece como un importante germen que
revela no sélo una pasado histérico comiin sino también una cierta apelacion, aunque muy vaga,
a una futura Unién Latino-Americana.

Sobre esta base, Haberle presenta algunas de las posibilidades existentes a partir de la experiencia
de la Union Europea, de la que puede ofrecerse como experto consumado.

El tercer trabajo, en fin, tiene dos partes. La primera es una entrevista realizada al Prof. Haberle
por H. Lopez Bofia a propésito del libro del primero titulado «Teoria de la Constitucion como
ciencia de la cultura», de 1998. La segunda es una seleccién de algunos de los textos presentados
por Héberle en su libro Das Grundgesetz der Literaten (1983) sobre los juicios favorables y
adversos vertidos por autores y literatos contemporaneos sobre la Constitucidon Alemana, que
son extensibles a cualquiera de las constituciones actuales de las democracias occidentales. Lo
que resulta a la vez divertido y aleccionador.

José Rubio Carracedo
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HEIDEGGER, Martin, La idea de la filosofia y le problema de la concepcion del mundo.
Tr. y notas de Jests Adridn Escudero. Barcelona: Herder, 2005, 165 pédginas.

Este es el titulo de las primeras lecciones que el joven Heidegger impartié entre el 25 de enero
y el 16 de abril de 1919 en la Universidad de Friburgo como profesor no numerario, asistente
de Husserl. Estas lecciones tienen un contexto especial, pues se impartieron en un semestre
recién terminada la Primera Guerra Mundial, y que por eso mismo se le denominé Semestre de
posguerra. Al margen de esta circunstancia coyuntural, el texto responde a los cdnones académicos
del momento, que se centraban fundamentalmente en las discusiones filoséficas que generaban
las distintas corrientes de pensamiento. Las referencias al neokantismo y a la fenomenologia
son constantes. En esta primera lecciéon de Heidegger se puede ya apreciar el nacimiento de
la nueva terminologia que después acufaria en Ser y Tiempo. Aqui se pregunta ya por la tarea
de la filosofia y, especialmente, por la actitud que se puede adoptar frene a la hermenéutica,
el psicologismo, el neokantismo y la fenomenologia, que entonces encontraban su expresion
maxima en autores como Dilthey, Rickert, Natorp o Husserl. Heidegger parte de que la idea de
ciencia exige implicitamente un desarrollo metodoldgico de los problemas y nos plantea la tarea
de una explicacién previa que elimine los malentendidos y la preconcepciones que distorsionan el
tema de la investigacion. De este modo va explicando en una primera parte la idea de la filosofia
como ciencia originaria, y una segunda parte en la se plantea la naturaleza de la fenomenologia
como ciencia pretedrica, que trata de elucidar la estructura de la vivencia y el problema de las
presuposiciones. Es interesante retornar a los origenes de la filosofia de Heidegger, pues muchas
de las ideas posteriores se generaron a partir de estas intuiciones juveniles.

Luis E. de Santiago Guervos

KLYUKANOV, Igor E. Principles of Intercultural Communication. Boston: Pearson &
Allyn and Bacon, 2005. 290 pp.

Cuando un espanol entra en contacto con la historia de la Gran Bretafia una de las cosas que
le pueden sorprender es que, quien nuestros libros de historia suelen describir como e/ pirata
Drake, alli es conocido como Sir Francis Drake, nada menos. Lo cual, obviamente, puede
prestarse a mas de un malentendido. Se podra argumentar que esta diferencia de apreciacion
del papel histérico de este personaje se debe a la facilidad con que se pueden manipular los
hechos histdricos en funcidn de intereses extrahistdricos en la medida en que la historia se suele
utilizar para fines de otro tipo. No obstante, hay fendmenos supuestamente mdas objetivos que
también son representados en funcién de perspectivas culturales. Consideremos, por ejemplo,
el hecho de como se suele representar el mapamundi desde la perspectiva europea y desde la
perspectiva americana. L.os mapamundis europeos sitian a Europa en el centro de la imagen, de
manera que el Océano Pacifico, situado en los extremos, queda reducido a la minima expresion,
ocupando —como ocupa de hecho~ casi un tercio de la superficie terrestre. Por el contrario, los
mapamundis americanos suelen representar en el centro de la imagen a la propia América, con
lo que Asia aparece en los extremos y, para mas inri, partida en dos mitades. Lo que quiero
hacer ver con estos dos ejemplos es el hecho de que nuestra imagen de la realidad depende en
gran medida de nuestras posiciones culturales, lo cual puede inducir a mds de un malentendido
en la comunicacion intercultural, a la vez que hace patente la necesidad de la reflexion sobre la
comunicacion intercultural; reflexién que s6lo puede hacerse por personas que hayan vivido al
menos dos culturas diferentes, como es el caso del Prof. Igor E. Klyukanov, que ha sabido aunar
lo mejor de su cultura materna rusa y de su cultura adoptiva norteamericana.

A esta necesidad viene a dar respuesta el libro del Prof. Klyukanov, no tanto porque dé recetas
especificas para cualesquiera de nuestros problemas en la comunicacién intercultural sino porque
plantea el problema mismo de esa comunicacion intercultural desde un plano teérico, aunque sin
renunciar al anélisis de mas de un ejemplo préctico. Por lo demads, la cuestion de la comunicacién
intercultural afecta a multiples ramas del saber, como puedan ser la antropologia, la semidtica,
la lingiiistica, la sociologia o la teorfa de la comunicacién, de modo que en cada una de estas
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ramas se suele estudiar este tema por separado, haciéndose inexcusables estudios que traten la
cuestiéon misma de la comunicacién intercultural desde una perspectiva unitaria. Y en este punto
es donde entra en juego Principles of Intercultural Communication, donde, en 10 capitulos, se
nos ofrece un excelente manual de la disciplina.

Los temas presentados en los diez capitulos son los siguientes. En el capitulo 1, Creating Cultural
Boundaries: Punctuation Principle. What’s in a Line? (pp.7-28), se discute el fendmeno de la
identificacion del individuo con su grupo de pertenencia como paso previo e inexcusable para el
estudio del tema anunciado en el titulo del libro, la comunicacién intercultural. Y ello porque la
cultura se define aqui como «a system of symbolic resources shared by a group of people». En el
capitulo 2, Constructing Knowledge in Intercultural Communication: Uncertainty Principle. Let
the Mystery Be! (pp. 29-50), se presenta y discute el problema de cdmo afecta a la comunicacién
intercultural la naturaleza del propio conocimiento. En el capitulo 3, Intercultural Communication
as Enactment of Meaning: Performativity Principle. The Deed is Everything (pp. 51-78), se
reflexiona sobre el papel del lenguaje y las lenguas en la comunicacion intercultural. En el
capitulo 4, Charting Out a Cultural Map: Positionality Principle. It All Depends (pp. 79-106),
se estudian los mapas culturales como portadores de creencias, actitudes, valores, normas y
visiones del mundo que pueden entrar en colisién con los mapas de otras culturas. En el capitulo
5, Comparing Cultural Maps: Commensurability Principle. It’s Everybody’s World (pp. 107-134),
se intenta buscar una explicacién para la comunicacién intercultural mas alla de las aparentes
incompatibilidades entre las perspectivas de las diversas culturas, haciéndose un detenido andlisis
de las implicaciones que tiene para el tema la hip6tesis Sapir-Whorf (pp. 110-115). En el capitulo 6,
Creating a Shared Intercultural Space. Continuum Principle. Having It Both Ways (pp. 135-160),
se presenta y discute la existencia de continuos interculturales en cuanto aspectos compartidos
por varias culturas. En el capitulo 7, Dynamics of Intercultural Communication: Pendulum
Principle. Panta Rhei (pp. 161-186), se presenta la naturaleza dinamica de las interacciones
culturales. En el capitulo 8, Resolving Intercultural Tensions: Transaction Principle. It Is Not a
Game! (pp. 187-212), se estudian cdmo actiian los individuos pertenecientes a diversas culturas
para resolver las tensiones que pueden surgir entre ellos. En el capitulo 9, Cooperation between
Cultures: Synergy Principle. 2 + 2 = 5 (or more!) (pp. 213-238), se analiza cédmo se crean las
zonas de negociacidn entre culturas cuando esas zonas no existen previamente. Y en el capitulo
10, Intercultural Ethics as Rationality: Sustainability Principle. All for One, and One for All (pp.
239-268), se sugiere la ética de la cooperacion como la forma mas correcta de conducta entre
individuos pertenecientes a diversas culturas. Ademas, el libro contiene: 1, un resumen final,
Conclusion (pp. 269-274), donde se sintetiza el contenido de todos y cada uno de los capitulos;
2, un glosario con los significados de los términos mas relevantes que se usan, Glossary (pp.
275-279); y 3, un indice de nombre comunes y propios, Index (pp. 281-290), que es de suma
utilidad a la hora de buscar cualquier detalle concreto. Por lo demads, y puesto que se trata de un
libro con una clara vocacién de manual, todos los capitulos siguen un mismo esquema: 1, una
breve introduccién a la cuestion planteada en ese capitulo; 2, una descripcién de esa cuestion; 3,
una definicidn del principio que da titulo a ese capitulo; 4, un resumen del capitulo; 5, un estudio
pormenorizado de un caso concreto en que se plantea la cuestién estudiada y la presentacién
de otras andlogas (side trips); 6, una serie de términos clave para que el lector verifique por si
mismo lo que ha aprendido en ese capitulo; y 7, un listado bibliografico.

Ya que, como he dicho anteriormente, Principles of Intercultural Communication tiene una
clara vocacion de manual —en el mejor sentido del término manual como presentacion general
del paradigma de una disciplina académica o cientifica— se cumplen en él las caracteristicas
que definen este genus dicendi, siendo especialmente destacable la de su claridad expositiva,
en este sentido, incluso las miiltiples reiteraciones y recapitulaciones —que serian un engorro en
otro tipo de trabajos académicos— son de suma utilidad para el lector que debe ser introducido
en el vocabulario de la disciplina de los estudios interculturales. Ahora bien, como también
corresponde a todo manual que se precie, de acuerdo con la caracterizacién kuhniana de los
manuales (textbooks) como vehiculos de la ciencia normal, se obvian en este libro algunas
cuestiones problematicas que el critico no puede dejar de comentar. De éstas quisiera aludir a una
que es central. Se trata de la definicién que el autor asume de cultura como «a system of symbolic
resources shared by a group of people» (p. 9), definicién que se me antoja heredera directa de la
nocion decimondnica de Kultur y que puso en circulacion el pensamiento (romantico) aleman
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como sustituto de la nocién anteriormente vigente de cultura como formacién del individuo en los
valores cldsicos greco-romanos barnizados de cristianismo. Pero esta sustitucion del significado
clasico de cultura —y los términos ‘clasico’y ‘cultura’ podrian ser redundantes para muchos— por
el significado que ese término ha adquirido desde el romanticismo y que es justamente el que
recoge el DRAE como «conjunto de modos de vida y costumbres, conocimientos y grado de
desarrollo artistico, cientifico, industrial, en una época, grupo social, etc.» obvia la discusion
de un problema que, en mi opinidn, estd atin por encontrar una solucién plausible y que me
temo que tardard en encontrarla dada la pandemia de lo politicamente correcto que padecemos.
Me refiero a la cuestion de si es aceptable que los que reflexionan sobre la cultura puedan ser
axiolégicamente neutrales ante las diversas culturas, especialmente cuando los valores de dos
culturas dadas son incompatibles entre si. Para la nocién prerromdntica de cultura, que tenia
como modelo de toda cultura a la cultura greco-romana esta cuestién estaba resuelta en la medida
en que era obvio que el orden de prelacion de las diversas culturas venia dado en la medida en
que los valores culturales de cualquier sociedad se acercasen o separasen del los pardmetros
establecidos en el modelo que habia que seguir. Ni que decir tiene que las consecuencias de esta
concepcién de la cultura fueron en algunos casos hilarantes y en otros desastrosas para los pueblos
colonizados directa o indirectamente por los europeos. A titulo de ejemplo de la parte hilarante
baste recordar como en la pelicula The Ghost Goes West (1935), de René Clair, se consigue un
efecto humoristico al aparecer en ella una banda de miisicos negros norteamericanos vestidos de
escoceses para dar un sabor europeo al castillo escocés comprado por un magnate norteamericano,
y ello porque a los negros les sentaban las ropas escocesas como a un Cristo dos pistolas. Los
desastres ocasionados por la imposicion de la cultura europea (y la religion cristiana) podrian
multiplicarse ad nauseam, asi que, para no cansar al lector con ellos, baste citar aqui solamente
el hecho de que el famoso corte de cabelleras practicado por los indios norteamericanos no fue
en su origen sino una imposicién de los europeos, cuando franceses e ingleses se disputaban el
dominio del continente norteamericano, para que los indios pudiesen justificar a cudntos enemigos
habian matado y cobrar por ello. Dicho de otro modo y aunque sea remar contracorriente, ;hay
que renunciar a establecer un orden de prelacion entre las culturas en aras de la tolerancia y de
lo politicamente correcto? Y, en mi opinion, esta pregunta es capital para cualquier reflexién
sobre la interculturalidad. Y ello porque, asi como habria diferencias culturales que son poco
problematicas (Vg.: las formas de vestirse, de cocinar o de saludarse), hay otras con respecto a
las cuales parece que uno tiene que mojarse y para las que habra que practicar eso que la beateria
de lo politicamente correcto llama Gltimamente folerancia cero —que no es mas que un sustituto
eufemistico de intolerancia, término que parece estar convirtiéndose en disfemistico hasta el
punto que a lo mejor a alguna mente bienpensante se le puede ocurrir la idea de rebautizar el
titulo de la conocida pelicula de D. W. Griffiths, Intolerance (1916) y que sea desde ahora Zero
Tolerance, para no herir algunas susceptibilidades. Por ejemplo, ;tendriamos que dar por buena
la ablacion de clitoris por el mero hecho de que es una practica cultural en algunos pueblos? o
i tendriamos que dar por buena también la pena de muerte en funcién de que tradicionalmente la
han practicado las diversas culturas y porque sigue perteneciendo a la cultura juridica de muchos
estados, incluso de estados (injustamente) calificados de «civilizados»?

Ni que decir tiene que estas reflexiones mias al hilo de la lectura de este libro no deberian
entenderse como una critica al trabajo del profesor Klyukanov, quien ha hecho un excelente
trabajo de acuerdo con el paradigma vigente en los estudios interculturales; sino que, por el
contrario, deben entenderse como una alabanza en la medida en que ese libro ha servido de espoleta
para ellas. Mi 4nimo aqui no es otro que el de sugerirle al autor de Principles of Intercultural
Communication que siga trabajando y profundizando sobre el tema y pedirle a sus lectores que
vayan mas alla de lo que el profesor Klyukanov dice, pero, para poder ir més alld de lo que el
libro dice, es obvio que hay que leerlo criticamente. Pues, a lo mejor, la posibilidad misma de la
comunicacion intercultural pudiera ser un prejuicio de nuestra propia cultura, por lo que también
habria que ponerla en tela de juicio.

Pedro José Chamizo Dominguez
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LASAGA MEDINA, J., José Ortega y Gasset (1883-1955). Vida y filosofia. Madrid:
Editorial Biblioteca Nueva, 2003, 196 paginas.

Por fortuna, la bibliografia de calidad sobre Ortega y Gasset comienza a ser ya suficientemente
apreciable. Atras quedan esos aiios, todavia no muy lejanos, en que Ortega era mejor apreciado
fuera que dentro de Espana. Afios en que, por ejemplo, era reconocido en medios académicos
anglosajones por haber sido un pionero en sus reflexiones sobre la técnica moderna, mientras
aqui algunos despistados seguian discutiendo acerca de si era un verdadero fildsofo o un simple
ensayista carente de sistema. A esta bibliografia de calidad puede afadirse ahora el libro de José
Lasaga, un profundo conocedor de la obra del pensador madrilefio, al que debemos, entre otros
trabajos, la edicidn en 1999 de Semblanza de Ortega, de Antonio Rodriguez Huéscar.
No se trata, sin embargo, de una obra erudita dirigida al especialista (aunque estoy convencido
de que éste también encontrara cosas ttiles en ella), sino una introduccién biografica que intenta
situar las principales aportaciones filosdficas de Ortega en el contexto de una vida marcada
profundamente por los acontecimientos politicos de Espaiia y de Europa en la primera mitad
del pasado siglo XX.
El libro consta de siete capitulos, una bibliografia selecta y un apéndice con datos biograficos.
Cada capitulo se centra en un periodo de la vida de Ortega. El primero parte de su nacimiento
en 1883 y llega hasta 1913, narrando fundamentalmente su formacién intelectual en Alemania y
su pronta preocupacion por el atraso cultural de Espana. El segundo capitulo abarca desde 1914,
afio de la publicacion de su primera gran obra, Meditaciones del Quijote, hasta 1922. En €l se
analiza la filosofia temprana de Ortega, representada por el mencionado libro y por los primeros
articulos de la serie El Espectador. El hilo conductor de este periodo es cifrado por Lasaga en
«el problema de Espaiia ante 1a modernidad, la necesidad de europeizacion, la exigencia de una
cultura que no sacrifique la propia identidad mediterrdnea pero que se base en la seguridad del
concepto y en la exigencia de una moral heroica que sea capaz de acomodar los grandes ideales
a las situaciones reales de la vida» (p. 49).
Al periodo de plena madurez del pensamiento orteguiano estan dedicados los capitulos del tercero
al sexto. En ellos se expone el tema central de este periodo: la superacion del idealismo mediante
la razo6n vital. Sobre el comienzo de este proyecto en los afios 20 Lasaga hace un comentario que
sitia a Ortega en el panorama filoséfico del momento pero desde una perspectiva muy actual
y que sale al paso de algunas interpretaciones recientes: «Ortega intentard elaborar una teoria
no-idealista (y claro estd, no realista) sin situarse, por ello, en ninguna negacidn de la filosofia
(positivismo, marxismo) y sin caer en ninguna forma de irracionalismo (Nietzsche, pragmatismo,
en fin, postmodernidad), sino reconociéndose heredero de la tradicién metafisica occidental. [...]
A pesar de la radicalidad de las criticas que Ortega dirige a la Ilustracion y, sobre todo, a sus
secuelas cientificas y politicas, permanece dentro del paradigma ilustrado. En tal sentido trata
antes de ampliarlo y corregirlo que de abandonarlo» (p. 74).
Este proyecto tiene ademas profundas repercusiones politicas, como quedard de manifiesto en
La rebelion de las masas. Sobre ellas, Lasaga escribe con lucidez: «Cien aifios después de la
Revolucion Francesa y de sus efectos sobre la filosofia y poesia del Romanticismo, especialmente
del alemén, Europa vivia instalada en un progresismo bastante autocomplaciente que simplificaba
la realidad histdrica. Se crey6 de buena fe que el poder que la razén exhibe sobre la naturaleza
puede trasladarse sin mas al 4mbito de las cosas humanas y sociales. De Hegel a Marx y de
Comte a Bakunin se afirma que la Historia esta asegurada por un a priori (es lo de menos que sea
trascendental o material) que la dirige hacia su destino y que la Razén moderna ha descubierto la
ley de su evolucion. Este es el tipo de conviccion contra la que escribe Ortega desde los afios 20.
Avisa sobre el riesgo de perder, por pura confianza, los logros de la civilizacién. Las ideas, normas,
valores de la cultura no son mds que un fino manto que oculta intactas capacidades para la barbarie»
(p- 85). Y, por cierto, con respecto al programa politico de Ortega, tal como es presentado en su
conferencia de 1931 en el cine Opera, el libro contiene una apreciacion que conviene ser tenida
en cuenta: «Este programa politico, basado en la idea de nacionalizar el Estado, se suele ‘leer’ en
clave de propuesta ‘proto-fascista’. Desde luego sélo puede hacerse ignorando al menos estos dos
hechos: a) que Ortega habia concluido que fascismo y bolchevismo eran movimientos destinados
al fracaso historico; b) que sélo tenian oportunidades de triunfar aquellas opciones que respetaran
la complejidad politica, econdmica, cientifica y técnica de la sociedad europea» (pp. 105-6).
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El capitulo séptimo estd dedicado a los afios finales de la vida de Ortega (1943-1955). Con la
objetividad y la imparcialidad que el tiempo ya permite sobre un periodo que ha resultado polémico
y que no siempre ha recibido una valoracion bien contextualizada, la exposicion se centra en las
tltimas aportaciones intelectuales de Ortega: la verdad como aletheia y autenticidad, el hombre
como animal desajustado de la naturaleza, la vida humana como radical soledad.

En definitiva, el libro consigue armonizar con soltura, tal como el titulo enuncia, la vida y la
filosofia de Ortega, conectando las etapas sucesivas de su pensamiento con las circunstancias
vitales en las que se desarrollaron. Constituye por ello una obra de interés parta todo aquél que
quiera adentrarse con una buena orientacion en la obra del mayor filésofo espaiiol.

Antonio Diéguez

MANUECO, J-P.: La democracia real. Hacia el final del estado totalizador de lo publico.
Madrid: Fundamentos, 2004, 494 pp.

Este libro presenta una critica radical al modelo liberal de democracia representativa actualmente
vigente en casi todas las democracias realmente existentes, y lo hace desde un replanteamiento
igualmente radical de la democracia en términos de participacion directa de los ciudadanos segtin
un modelo que podemos asimilar a un republicanismo fuerte.

La primera parte contiene la critica al modelo actualmente hegemonico en cuanto «secuestro
de la soberania popular»; de modo similar, los partidos politicos son acusados de «autocracia y
plutocracia verticalistas»; el modelo judicial también es tildado de «autocratico». Por tltimo,
a su modo de ver, el pensamiento y la legislacion supuestamente democraticos funcionan en la
préactica como «forma de sometimiento ideoldgico de la colectividad».

La segunda parte contiene «los principios para una democracia real sobre el estado autocratico»,
a partir de una asuncién fuerte y sin concesiones de la soberania popular, lo que conlleva una
reforma desde la raiz de los poderes legislativo, ejecutivo y judicial al convertirlos en realmente
democraticos.

Aun coincidiendo con varias de las apreciaciones y de las reformas apuntadas, creo que el estilo
del libro y el lenguaje tan radical que emplea juegan en contra del autor ya que sus propuestas
aparecen sobre un nimbo de irrealidad que contribuye a que parezcan mads irrealizables de lo
que, en realidad, lo son.

José Rubio Carracedo

PADILLA MORENGO, J., Antonio Rodriguez Huéscar o la apropiacion de una filosofia.
Madrid: Biblioteca Nueva / Fundacién José Ortega y Gasset, 2004, 373 paginas.

El destino que la filosofia orteguiana de la razén vital ha sufrido en nuestro pais, desde la muerte de
Ortega en 1955, ha sido una pasién continua de olvidos, tergiversaciones, mutilaciones y abusos.
Solo un puiiado de discipulos, entre los que se encontré Antonio Rodriguez Huéscar, y también
Julidn Marias, Paulino Garagorri, José Gaos, Maria Zambrano, Manuel Granell, dedicaron obra
y vida a analizar y aclarar, ejercitar y continuar la filosofia de Ortega, aunque ello supusiera en
algun caso, como el de R. Huéscar, sacrificar la propia carrera profesional e incluso condenar
a la propia obra a un destino de ocultamiento a la segunda potencia, dado el antiorteguianismo
estricto vigente en los ambientes universitarios e intelectuales, y el desconocimiento de Ortega
fuera de ellos. Esta actitud, de la que R. Huéscar es un ejemplo cumplido, sin embargo, estd
en consecuencia estricta con la filosofia orteguiana de la vida humana y més especificamente
en la interpretacion que de ésta hace el mismo R. Huéscar, quien convirtié en motivo principal
de su obra la justificacion filoséfica de que en la idea de autenticidad vital, interpretada como
coincidencia del hombre consigo mismo, radica el fondo ético-metafisico que sustenta esta
filosofia de la vida.
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Juan Padilla realiza en su libro una tarea digna de reconocimiento por dos buenas razones: primera,
la generosidad de acercarse a una obra filoséfica de estirpe orteguiana, solo conocida en el ambito
de los afines, sin ninguno de los prejuicios ambientales que todavia impregnan todo lo referido
a Ortega en nuestro pais. En segundo lugar, el rigor y la profundidad con que realiza la lectura
de las obras de R. Huéscar, acertando a aislar los nudos principales y a seguir el desarrollo del
propdsito conjunto y demostrando el caracter estrictamente filos6fico de su vocacidn, también en
sus escritos no formalmente filoséficos, como los que componen Semblanza de Ortega o su novela
Vida con una diosa. En la obra de R. Huéscar se investiga y desarrolla casi radiograficamente,
sobre el fondo de la filosofia orteguiana de la vida humana, no solo la sistemética y poderosa
nervadura metafisica de ésta sino sobre todo el caricter ejecutivo, performativo, en el sentido
metddico de la razén vital, de la actividad filoséfica. El sentido fundamental y dltimo del estudio
de Padilla es analizar la obra de R. Huéscar entendiéndola como respuesta vital del autor a su
circunstancia (de la cual Ortega, desde que lo conocid y desencadend su vocacién filoséfica
en la primera juventud fue ‘instancia’ central y constante como figura intelectual y humana) y
poner en evidencia la hondura y la verdad con que asumié dicha vocacion.

Especialmente acertado es, a mi parecer, en este sentido, el modo como entiende Padilla la
justificacion filosdfica de los escritos que componen lo que R. Huéscar llamo su semblanza de
Ortega, inevitablemente autobiograficos. Participar en la misién colectiva de los orteguianos
que habian conocido a Ortega de darlo a conocer, resultaba para R. Huéscar, no solo un deber
de gratitud para con el maestro, sino un ejercicio de total relevancia filosofica. Se propuso
mostrar que la vida de Ortega fue un caso ejecutivo de su filosofia, que su pensamiento y su vida
forman un todo coherente, una «unidad organica»; que Ortega vivi6 hasta su muerte consagrado
en cuerpo y alma a la verdad e hizo de su vida un ejercicio sostenido de autenticidad. Desde
ahf hay que entender, por ejemplo, cree R. Huéscar, la tan controvertida actividad politica de
Ortega entre los afios 14 y 32 del pasado siglo, y su posterior silencio, por referirme a uno de
los aspectos sobre los que se ha vertido alguna literatura en los ultimos afios. También desde ahi,
comprendiéndolo desde su ejecucidn bajo el imperativo categérico de autenticidad, conviene
acercarse, y asi lo hace Padilla, a un pensamiento, como el de R. Huéscar, concebido desde un
profundo asentimiento vital al magisterio orteguiano.

La tesis interpretativa central de Padilla es que la operacidn filoséfica que, desde un punto de
vista metddico, se propuso R. Huéscar realizar fue poner en evidencia la radical sistematicidad
metafisica de la filosofia de la vida humana de Ortega. Esta tarea, dice Padilla, hizo a R. Huéscar
apropiarse de ella en el sentido de vivirla y vivificarla, desencostrdndola de interpretaciones
mostrencas 0 mezquinas, y haciéndola rendir algunas claridades que el maestro no habia llegado
a desarrollar. La principal y de mayor ambicidn es la dilucidacion del aspecto ético de la verdad,
problema que se destaca como esencial cuando se analizan las implicaciones de la verdad como
autenticidad o coincidencia del hombre consigo mismo y que Ortega no llegé a plantear de
forma explicita.

Ia extraordinaria dificultad que entrafia practicar una viviseccion en el corpus vivo de los textos
orteguianos para extraer palpitante la estructura organica que lo entrama y hacerlo para mostrar
con «descarnada» sistematicidad su articulacién funcional, solo puede salvarse radicandose en
la filosofia de la raz6n vital, asimildndola por intusucepcién, como llamaba Ortega al método de
seguir pensando, que corresponde al discipulo de casta y al filésofo de raza ante los problemas
de la filosofia. R.Huéscar se propone re-presentar en términos nudamente metafisicos, desnudos
de la proteica operatividad urgente de los textos orteguianos, la poderosa nervadura de la
filosofia orteguiana de la vida humana. Esta delicada labor de viviseccion se realiza con un
aparato conceptual en el que se opera una serie de mutaciones de significado requeridas por la
total novedad de la teoria (tal es el caso de ‘contingencia’,’actualidad’,’presencia’, vivencia’,
entre otros) y la introduccién de conceptos nuevos (como los de ‘pre-spectiva’,’contrainstan
cia’ ‘poblamiento’ o ‘insurgencia’). Si extraer y desarrollar en su sistematicidad operativa la
arquitectonica metafisica de la filosofia orteguiana fue labor de R. Huéscar, la de Padilla en
este libro es mostrar los términos en que, en esta ejecucion de los temas orteguianos, imprime
R. Huéscar un estilo filoséfico propio a la metafisica de la vida humana, o lo que es lo mismo,
como se produce su apropiacién y qué claridades rinde.

El libro parte de la biografia del fildsofo, como resulta obligado al tratarse de un pensamiento
desarrollado en la 6rbita de la filosofia de la raz6n vital, exponiendo las circunstancias personales
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e histdricas que le toco vivir y que permiten situar su obra. El propio R.Huéscar ha dejado
constancia autobiogréfica de la importancia que en su vida tuvieron primero el encuentro con
Ortega en la vieja Facultad de Filosofia de la Calle S. Bernardo, en Madrid, la guerra civil
después, y posteriormente la muerte de Ortega que le condujo a una suerte de autoexilio en
Puerto Rico (1956-71), en cuya universidad de Rio Piedras Jaime Benitez, rector desde 1942,
trataba de plasmar la idea de Universidad que Ortega habia expuesto en Mision de la Universidad.
En Puerto Rico encontr6 el apoyo y el entusiasmo orteguiano de que carecian totalmente los
ambientes académicos y extraacadémicos en Espafa. Padilla presenta esta etapa como la que
permite a R.Huéscar concentrarse en el quehacer metafisico que producird una de sus obras
fundamentales, Perspectiva y Verdad y el bosquejo avanzado de otra, que finalmente quedaria
sin terminar y se publicaria postumamente, Ethos y Logos. «Se diria que, muerto el maestro,
el discipulo siente mds que nunca la responsabilidad, el peso, la gravedad de una filosofia que,
no solo sigue siendo vilida, sino que se encuentra en estado naciente y contiene semillas de
incalculables consecuencias». (p.54) Sin embargo, no fue R. Huéscar un fildsofo prolifico; su
temperamento, su método de trabajo, y las circunstancias materiales e intelectuales que vivio
a su regreso a Espaiia, dieron lugar a una obra «ascéticamente rigurosa» y trabajada con la
escrupulosidad de un orfebre pero que al autor, en los dltimos afios de su vida, le parecia que
satisfacia muy parcialmente su deuda filosofica con el legado orteguiano.

Precisamente lo abarcable de la obra permite a Padilla desarrollar ante el lector el aparato
conceptual generado en ella a partir de un motivo conductor, el problema-proyecto de una logica
del pensar ético, en los tres libros de metafisica que dejo escritos: La Innovacion Metafisica de
Ortega, Perspectiva y verdad y Ethos y Logos.

En la primera de las obras mencionadas, no solo se precisa la operacion metafisica esencial
con que Ortega desmonta el falso dilema sujeto-objeto del idealismo de estirpe cartesiana, sino
que se profundiza la critica orteguiana a la fenomenologia de Husserl que Ortega considero el
canto de cisne del idealismo. R. Huéscar hace patente la clave que permite la superacion del
idealismo husserliano: la irreductibilidad de la actitud natural, pues en ésta, darse cuenta no tiene
un caracter contemplativo sino vital, es un encontrarse con las cosas mismas, una vivencia que
se desarrolla en el ambito de la realidad originaria. R.Huéscar expone las bases que permiten
desarticular meticulosamente el concepto husserliano de epokhé mediante la desontologizacion
del concepto de tiempo que resulta del andlisis de la estructura tempoérea de la vida humana:
«el acto espontdnea y primariamente vivido [...] es irreductible, entre otras razones porque es
irrepetible». (.M., p. 93). La analitica de la vida humana metafisicamente destilada a partir de
la teoria de la verdad como perspectiva expresa la realidad como «dinamo-estructura».

En Perspectiva y Verdad se definen dos sentidos o aspectos de la verdad; uno es el del
perspectivismo; pero hay otro, menos estudiado y sin embargo esencial que es el de la verdad como
coincidencia del hombre consigo mismo que sitda la verdad en su aspecto ético. La operacion
que empieza por realizar R. Huéscar en esta obra consiste en extraer la estructura sistematica
de la vida humana destacando, en esa delicada intervencién, la rica complicacién de figuras
posibles de la perspectiva real, empezando por la mas genérica o abstracta, la perspectiva visual.
Esta dltima es presentada como la figura esencial en analogia con la cual aparece la perspectiva
real, y subsumida en ella, la perspectiva intelectual. En este terreno es donde se desarrolla el
problema de la verdad y su método. Padilla va guiando por la complicada urdimbre analitica
mediante la que R. Huéscar pone la idea clasica de verdad como adecuacion del intelecto a
la cosa en dependencia de su nueva definicion de verdad como «resultado de una perspectiva
intelectual adecuada», en el sentido de vitalmente auténtica. Pone en claro cOmo un riguroso
enfoque analitico de la filosofia de Ortega, que permite la teoria analitica de la vida humana,
permite a R. Huéscar no solo dar cuanta cabal y estrictamente metafisica de la misma sino poner
en evidencia su sistematicidad operativa, su productividad en su propio pensamiento. La hipdtesis
interpretativa que desde sus escritos de juventud guia a R. Huéscar, como ya se he dicho, es que
hay un costado metafisico de la verdad que es ético y se aloja en el concepto de autenticidad.
«La autenticidad es, asi, el sentido mas profundo y originario de la verdad en Ortega [...] Es
lo que en su pensamiento corresponderia a la nocidn tradicional de verdad ontoldgica o verdad
trascendental». (P.V. p. 252).

En Ethos y Logos, obra pdstuma y, como ya sefialé, inacabada, R. Huéscar se centra en la
demostracidn de esa hip6tesis sobre la base analitica de las categorias de la vida definidas en La
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Innovacion Metafisica. <El ethos, la moralidad de que aqui se trata seria la moralidad concreta y
radical de la vida de cada cual, que no por ser la de cada cual deja fuera los contenidos objetivos
(los bienes o el bien en general), sino que los incluye, pero siempre en vista de la realizacion
de la propia vocacion. Pues bien, esta moralidad intrinseca de la vida humana no solo tiene
su verdad (la coincidencia del hombre consigo mismo) sino que, seglin R. Huéscar, esta seria
la verdad en su sentido mas pristino y radical, siendo lo que ha llamado antes ‘circunstancial’
o ‘perspectiva’ verdad en sentido derivado» (Padilla, p.78). Se trata de una de las secciones
mads intrincadas de la obra de R. Huéscar: la complicacién arbdrea y reticular al tiempo de un
sistema conceptual que aspira a reflejar categorialmente la complicatio omnium que es la vida
humana en su estructura funcional, ha de ser forzosamente grande. Se trata de hacer explicitas
a través de este sistema las condiciones de posibilidad de un légica del pensar ético, siguiendo
un método que aisle «los rasgos estructurales basicos de ella (la vida) que se nos ofrecen como
resultado inmediato de una descripcidn de la misma atenida rigurosamente a la norma metédica
de no ‘poner’ en ella por nuestra cuenta nada que se salga de lo estricta e inmediatamente dado»
(LM. p. 107). En el andlisis de la categoria de nuncceidad (‘el ahora’) se puede apreciar en toda
su dimensién el calado metafisico de la empresa y la dificultad de cartografiar la estructura de
sentido o estructura 1égica total de la vida humana. Distingue R. Huéscar en el ahora tres niveles
estructurales o grados de complicacion: «1) el de la percepcion, en la que las cosas hacen “acto
de presencia’ como algo de lo que se puede hablar; 2) el de la apercepcidn, en el que el ‘acto
de presencia’ de las cosas se complica con un ‘acto de vivir’, insertdndolas interpretativamente
en una red de relaciones l6gicas; y 3) el de la vocacién, en el que la estructura l6gica de sentido
queda esencialmente modificada por el elemento €tico, inseparable de la prisa y de la necesidad
de acertar, consecuencia de la limitacion de las posibilidades». (J. Padilla, p. 207).

Aunque R. Huéscar no llegé a culminar el proyecto de esclarecer las condiciones de posibilidad
de una l6gica del pensar ético, al que atendié durante toda su vida, por diversas razones, entre
las que no era la menor la dificultad de la propia empresa, Padilla insiste en «el mérito enorme
de haber visto el problema [...] Se trata de saber si la validez dltima de la verdad depende de
la autenticidad de la propia vida —de la coincidencia del hombre consigo mismo, de la ética
en definitiva, como afecta esto a la verdad en el sentido mas inmediato como coincidencia, en
palabras de Huéscar, entre la perspectiva intelectual y la perspectiva real —en su sentido l6gico»
(Padilla p.353).

Padilla, a propdsito del trazado reticular de las categorias de la vida, recoge la caliginosa cuestion
de las influencias, concomitancias y diferencias con filosofias como la de Heidegger, de cuyos
términos técnicos hay que ir siguiendo las engafiosas coincidencias u «<homologias conceptuales»,
como las llama R. Huéscar. Con respecto a conceptos como los de ‘aletheia’, ‘encontrarse’,
‘temple’, ‘Man/costra de interpretaciones’, ‘Dasein/vida humana’ R. Huéscar se limit6 a sefialar
suficientemente los rasgos diferenciales de su significado en Heidegger y Ortega sin entrar en el
patético juego de reclamos de prioridad en los hallazgos de uno u otro fildsofo.

Una vez recorridas las obras mayores, en las que R. Huéscar escruta metafisicamente la
filosoffa orteguiana, Padilla trata de mostrar en el resto de sus escritos incluida la novela, la
completa apropiacion del aparato sistematico de la filosofia de la vida que en ellos transparece.
Especialmente relevante encuentro el examen de los dos ensayos sobre el problema de la filosofia
como actividad, Sobre el origen de la actitud teorética y Filosofia y vida individual. En ambos
textos se trata de reconstruir estructuralmente las condiciones minimas necesarias para que
pueda haber vida humana y en consecuencia, vida intelectual, o lo que es lo mismo, forzosa
buisqueda de razones, vida filoséfica. La filosofia, sostiene Huéscar, es un modo de vida y solo
si ésta es auténtica lo es aquella. En el primero de estos dos textos se ocupa especificamente R.
Huéscar del problema de la irracionalidad fundamental y originaria que precede a larazénen la
vida humana, desplegando la intrincada I6gica dialéctica que desde el estado de confusion, (la
situacion de naufragio en la metafora de Ortega) pasando por el de extraieza produce la pregunta
filosofica radical por la totalidad de lo que hay: «No se alude —dice Rodriguez Huéscar— a una
prioridad temporal sino mas bien a una aprioridad, es decir, a una relacién metafisico-estructural.
Lo que aqui hacemos es una formal dicotomia y ordenacidn jerarquica de diversos momentos
estructurales que en el tiempo funden sus perfiles, pudiendo, inclusive, operar en un tnico y
mismo momento temporal. Solo se trata de captar lo figurativo-dindmico de una peculiarisima
vivencia que, atendiendo a sus caracteres, puede llamarse metafisica». El segundo texto se basa
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en el argumento de que toda filosofia lleva inscrita, si es auténtica, la cifra de individualidad de
la vida del filésofo. Ahora bien, ésta debera consistir en la bisqueda de «identificacién intelectual
con la realidad misma», necesariamente, desde la perspectiva tinica que le marcan su aqui y ahora
concretos. Toda filosofia tiene que ser, por tanto, irrepetible, en cierta y forzosa medida.
También sus teorias sobre la novela y la pintura se presentan articuladas desde la nocion
metafisico-ética de autenticidad. La funcionalizacién del logos a través del ethos operada mediante
la idea de verdad-perspectiva produce también una poética o esbozo de teoria estética que se
construye desde su raiz como una ética del hacer artistico.

El libro de Padilla en su conjunto, en fin, me parece mds que logrado en lo fundamental
de su propésito. Su designio ultimo al dar a conocer la obra de R. Huéscar, que considera
«imprescindible para entender la filosofia de la razén vital, genialmente iniciada por Ortega»
(J. Padilla, p. 358), solo se cumpliria si se produjese su puesta en circulacion. En cualquier caso,
quiero reiterar el agradecimiento debido a un ejercicio de ‘salvacidn intelectual’ en el que con
toda honestidad se aspira a comprender y a ayudar a comprender una obra que demuestra el
funcionamiento de una filosofia viva, de gran envergadura metafisica, en el pais en el que tan
profusa y profundamente ha sido desatendida y malentendida.

Mabel Salido

PRIOR OLMOS, A.: El problema de la libertad en el pensamiento de Marx. Madrid:
Biblioteca Nueva-Universidad de Murcia, 2004.

Este volumen presenta una contribucién importante del autor realizada hace ya algin tiempo,
puesto que fue su tesis doctoral, dirigida por Sergio Sevilla, que prologa el libro. Mientras tanto,
Prior Olmos, profesor de Filosofia en la Universidad de Murcia ha publicado importantes trabajos
sobre Marx y Agnes Heller, asi como ha efectuado una interesante labor de editor y coautor.
Pero la contribucién de la que nos ocupamos tiene su valor propia, ya que es un intento bastante
logrado de reconstruir la teoria marxiana de la libertad, que resulta bastante compleja como para
requerir investigaciones antropoldgicas, histéricas, econdmicas y politicas, ya que para Marx
la libertad humana no se agota, contra lo que algunos piensa, en las categorias de la necesidad,
ni es reductible a los condicionamientos socio-histéricos. La aportacién fundamental de Marx
consiste, segin el autor, en presentar la libertad en cuanto autorrealizacién del hombre en el
ejercicio de sus facultades a través del control o dominio de las condiciones sociales, culturales,
econdmicas, politicas, etc.

Un trabajo importante, pues, que por diversos avatares, ha visto retrasada su publicacién.

José Rubio Carracedo

PUELLES ROMERO, L., El desorden necesario. Filosofia del objeto surrealista. Murcia:
CendeaC, 2005, 167 paginas.

La primera edicion de este libro sali6 en el Servicio de Publicaciones de la Universidad de Malaga
en 2002; tres afios después reaparece gracias al Centro de Documentacidn y Estudios Avanzados de
Arte Contemporaneo de Murcia, en su serie Ad Hoc de Ensayo. Se trata de una version modificada,
con ilustraciones y algunos retoques de estilo, una auténtica segunda edicién. El lector agradecera
la inclusion de ilustraciones que ayudan a comprender el sentido del discurso, a veces sumamente
complejo. Como reza el subtitulo, se trata de una «Filosofia del objeto surrealista», y no hay que
esperar por tanto un lenguaje préximo a la retérica del historiador ni a la divulgacion estética.
Con todas sus consecuencias, se trata de un libro de especulacion filoséfica que toma impulso
sobre un motivo concreto, el objeto surrealista, ese heterogéneo grupo de productos artisticos,
antiesculturas o fabricaciones de objetos «imposibles», ready-made de Duchamp, collages 'y
otros artefactos propios de la estética surrealista o superrealista.
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El libro no se limita a describir, enumerar o caracterizar este grupo de individuos incluidos bajo
el r6tulo del titulo, pues una observacidn constante del ensayo es que no se puede apresar o que
estd hecho para ser indicado, nombrado, en suma, lo individual que no se contenta con ser simple
«caso». A pesar de todo, se trata de categorizarlos; pero dada la paradoja de principio, se imponen
a la postre una serie de jugosas ramificaciones, como valvulas de escape o respiraciones asistidas,
que podrian antojarse incluso lo mas sugerente de la obra, en ellas el afan conceptualizador se
dirige a la oposicién percepcién-imaginacion, los paseos por la gran ciudad o la imposibilidad ya
sugerida de catalogar los objetos individuales, asuntos que, aun relacionados con el surrealismo
en general (siendo por ejemplo Aragon y Breton declarados «paseantes»), indican la dificultad
que debe afrontar desde el principio la aplicacién de la razén a instancias que de suyo se postulan
fuera de ella, o mejor, que reivindican una ampliacion de la razén.

El debate sobre estas fronteras y ampliaciones de la razén (con respecto a qué y en qué medida),
de la realidad o del lenguaje, no se elude a lo largo de unas densas piginas donde también cabe
encontrar una cierta patafisica intelectual, un gusto por la paradoja y el encantamiento lingiiistico
que exigiran la complicidad del lector y su disposicion a seguir los multiples hallazgos expresivos.
Se cruzan de hecho dos inclinaciones de estilo: por un lado cierto conceptismo poetizante, cuando se
trata de delimitar y caracterizar el tema central del ensayo, por otro un sugerente ensayismo narrativo,

aplicado en las digresiones y temas anexos. En principio se diria que el lenguaje poético parece
inclinado de modo natural al estupor que tan cerca se halla de lo extrasiable y lo fascinante, las dos
categorias introducidas por Luis Puelles para desentrafiar al objeto surrealista. Sin embargo, el relato
divagador, callejeante, tampoco estaba lejos de la antinovela surrealista, lo que termina influyendo
en este libro escrito, se diria, desde dentro y en larga complicidad con el surrealismo.

Tomadas una a una, muchas expresiones de este ensayo son cuestionables desde los principios de
la l6gica (como otras que encontramos en Deleuze, Derrida o Hegel); pero el lector haré bien en
ampliar su capacidad racional dejandose llevar al terreno que se sefiala en los tltimos capitulos
del libro, esa ciudad encantada o reino de la belleza convulsiva a que se termina llegando al seguir
la ruta del objeto surrealista, y que inspira en teoria, y hasta en la practica, ensayos como éste.

Benito Arias Garcia

WALZER, Michael: Reflexiones sobre la guerra. Barcelona, Paidés, 2004, 203 paginas.

Este libro es una continuacién del titulado Guerras justas e injustas, que tanta polémica suscitd
en todo el mundo. Estos debates generalizados han motivado que Michael Walzer presente en
este volumen unas reflexiones complementarias en las que trata de explicar mas claramente su
posicion, responder a algunas de las objeciones mds insistentes y, finalmente, con quiza excesiva
discrecion, rectificar algunos de sus anteriores puntos de vista.

El libro se estructura en tres partes. La primera si titula «Teoria» y presenta su posicion actual
a la vista de las objeciones. La segunda, titulada «Casos», es una aplicacion de su teoria a los
principales casos en la historia reciente: la guerra del Golfo, Kosovo, la Intifada, las guerras
israelo-palestinas, el terrorismo tras el 11-S y la invasion de Irak. La tercera, titulada «Futuros»
comprende un solo capitulo: «gobernando el planeta».

Obviamente, se trata de un libro del maximo interés, sea cual fuere la posicion politico-moral
del lector.

José Rubio Carracedo

PANEA MARQUEZ, J. M.: Arthur Schopenhauer: del dolor de la existencia al cansancio
de vivir. Sevilla: CIV-Kronos, 2004, 100 pdginas.

Parece que Schopenhauer vuelve con fuerza y no sélo como puente a Nietzsche. El libro que
presentamos de J. M. Panea asi lo demuestra, junto a otras varias monografias aparecidas en
los ultimos afios.
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Se trata de un volumen de pocas paginas, pero de muy rico y condensado contenido. El autor
se propone ofrecer un elenco de las cuestiones fundamentales de la ética schopenhaueriana.
Para ello estructura el libro en cuatro capitulos. El primero aborda el concepto de filosofia en
Schopenhauer, en tanto que necesaria introduccién a la problematica ética. El segundo se ocupa
ya del sujeto de la ética y su inevitable asuncién del deber, la felicidad y la muerte. El tercero
afronta la critica del prescriptivismo kantiano para buscar un nuevo fundamento para la ética:
la compasién. Por dltimo, el cuarto capitulo versa sobre la voluntad de vivir, la felicidad y el
abandono del mundo.

Hay que advertir que el autor trabaja todas las obras de Schopenhauer, en especial las mas densas
y basicas, aunque sin descuidar los escritos menores sobre el arte de ser feliz y la sabiduria de la
vida, que son las mas conocidas. Las primeras, sin embargo, han de guiar epistemologicamente
a las dltimas, tinico modo de evitar las incoherencias y hasta las autocontradicciones. De todos
modos Panea insiste en que s6lo nos presenta su propuesta de lectura de un autor caleidoscopico
que admite mas de una interpretacion.

José Rubio Carracedo

PICO SENTELLES, David, F ilosofia de la escucha. El concepto de musica en el pensamiento
de Nietzsche. Prologo de Miguel Morey. Barcelona: Critica, 205, 313 paginas.

El tema de la misica en Nietzsche es de gran importancia para comprender su pensamiento, entre
otras razones, porque se puede considerar como un tema vertebrador. En cierto sentido habria
que decir que la musica, dentro del peso que tiene en el pensamiento de Nietzsche el arte, recorre
su pensamiento desde el principio hasta el final con variaciones diversas, pero siempre como un
paradigma al que hay que interrogar continuamente. Hasta tal punto es determinante, que incluso
sus obras escritas, metaféricamente, muy bien podrian valorarse como piezas musicales. Y es
que para Nietzsche la musica, ademds de todo el valor tedrico que le pudo dar Schopenhauer
o la dimension cultural y transformadora social que le puede conceder Wagner, era un camino
para salir de la metafisica, o para huir del lenguaje conceptual en el que se encuentra atrapado
el filésofo. Esta obra, se viene a unir a otros muchos trabajos, que ponen de relieve esta faceta
tan importante en el pensamiento de Nietzsche y a la que ciertamente no se le ha dedicado
excesivamente mucha atencién. Y tiene un gran interés, porque nos va descubriendo cémo la
musica tiene que ver como muchas de las ideas de Nietzsche, y de esa manera nos proporciona
una vision de Nietzsche «desde el espiritu de la musica». La obra esta estructurada en dos partes,
una que lleva como titulo «musica y verdad», y otra parte, mds amplia, que lleva por titulo
«musica y lenguaje», una divisién un poco artificiosa, porque los tres conceptos se coimplican
continuamente. El autor, en lugar de optar en la presentacion por una estructura de contenidos ha
optado por una presentacién «menos académica», pero que en el fondo sigue siendo académica,
pues no prescinde de una introduccidn aclaratoria, de notas, que a veces ocupan casi una pagina
entera del libro, de una conclusién, de la bibliografia correspondiente, etc. Los encabezamientos,
a modo de titulos aforisticos, no ayudan mucho a una lectura continuada. Es como si una melodia
sufriese interrupciones artificiales. En este sentido, creo que hay un cierto desencuentro entre lo
que pretende el autor en la introduccion y lo que es el libro en general. Para hablar de la musica
en Nietzsche, para explicar la funcion que representa la musica en la obra total de Nietzsche, lo
que exige verdaderamente el lector o el apasionado nietzscheano es claridad. Por eso, cuando se
recurre al topico de que tratar de sistematizar el pensamiento de Nietzsche significa traicionarlo,
y que por eso hay que utilizar otra forma distinta de exposicién, es un planteamiento superfiuo. A
Nietzsche se le traiciona de todas las formas cualquiera que sea la manera en la que se nos quiera
presentar. Se le traiciona cuando hablamos, por ejemplo, del «concepto» de musica en Nietzsche.
Por eso resulta chocante oir decir que se renuncia a un planteamiento académico, como si €so
fuera algo aberrante. Si alguien se decide a hablar de un tema como el de la musica en Nietzsche,
lo 6ptimo es que nos ofrezca una vision lo mds ordenada posible para que podamos comprender
la funcidn que desempeiia en su pensamiento. El mismo autor incluso es partidario de que esto
sea asi, cuando afirma que su intencion es «hacer aflorar una estructura bésica que atraviesa la
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filosofia de Nietzsche: la cadena ontologica verdad-misica-lenguaje» y que la musica es «como
el concepto vertebrador, subyacente, que persiste en todo el pensamiento de Nietzsche». A pesar
de esta apreciacidn critica es muy saludable contar dentro del panorama filoséfico espafiol con
trabajos sobre Nietzsche que ayudan a que el lector lo comprenda desde otras perspectivas. Esa
es otra de las maneras de enriquecer la cadena de interpretaciones de un autor que cada dia esta
mas presente en los foros filoséficos hispanohablantes.

El libro va precedido de un muy interesante prélogo de Miguel Morey, «ILas mascaras de Chladni»,
en el que comenta la famosa frase de Nietzsche de que «sin la misica la vida seria un error»,
pero, ;por qué un error?, se pregunta.

Luis E. de Santiago Guervos

RIECHMANN, Jorge: 2005, Todos los animales somos hermanos. Ensayos sobre el lugar
de los animales en las sociedades industrializadas. Madrid: La Catarata, 357pp.; Un mundo
vulnerable. Ensayos sobre ecologia, ética y tecnociencia. Madrid, La Catarata, 2005 (2*
ed.), 421pp.

Con el primer volumen resefiado completa Jorge Riechmann su autodenominada «trilogia sobre
la autocontencidn», una serie de ensayos en tres volimenes sobre ética ecoldgica. El segundo
volumen resefiado es la segunda edicidn revisada, corregida y aumentada del primer volumen
de la trilogia. El autor es, ademds, un conocido activista en varias organizaciones ecologistas.
El segundo volumen de la trilogia se titula Genre que no quiere viajar a Marte.

- A mi entender nos encontramos ante un ecologismo un tanto fundamentalista, pese a que se
apoye en unos conocimientos enciclopédicos y realice una profunda reflexion de ética ecoldgica.
Pero el mismo titulo del libro resulta excesivo, ya que muestra una voluntad de presentar una
igualdad basica hombre-animal que la teoria de la evolucidn y los estudios de las ciencias naturales
desmienten. Es cierto, desde luego, que los animales —algunos en especial— también piensan y se
comunican; pero en el pensamiento y la comunicacion humanos se da un salto cualitativo.

El libro estd estructurado en 12 capitulos. En el primero unifica a todos los animales, incluso el
humano, en el contexto evolutivo. El segundo se concentra en la inteligencia del chimpancé y del
delfin. En los capitulos tercero y cuarto traza la comunidad moral extendida a todos los vivientes.
El quinto describe la hecatombe de la biodiversidad y el sexto formula los principios basicos
de justicia ecologica. Los siguientes capitulos se centran en problemas ecolégicos concretos: la
experimentacién con animales, la dieta ecoldgica, la problematica de los xenotrasplantes. Los
tres ultimos replantean el concepto de persona, de los derechos de los animales y del «animal
préjimo». A continuacion presenta una seleccién bibliografica en espafiol y tres anejos: el primero
constituye una amplisima seleccion de textos de filésofos en los que se valora, de diferentes
modos, la cercania del animal al hombre; el segundo es un ensayo sobre los derechos humanos
como derechos morales; el tercero, en fin, es otro ensayo sobre la nocién de valor.

El segundo volumen resefiado, que es el primero de la trilogia, pone los fundamentos de una
ética ecoldgica, ademds de insistir en sus conexiones inevitables con la politica y la cultura. Otra
caracteristica es su proposito de ampliar el objeto de la ética cldsica, lo que permitiria formular
una comunidad moral ampliada. Igualmente opta por cambiar el eje de la ética: desde el principio
de las convicciones al principio de responsabilidad.

A partir del capitulo 8 la responsabilidad se orienta a los problemas de la desigualdad
socioecondmica y al esfuerzo politico-cultural para «embridar» la tecnologia y sus riesgos, al
modo de un nuevo contrato social. El principio de sustentabilidad ecolégica es el criterio bdsico
orientador.

Se trata, indudablemente, de una obra valiosa, con las reservas antes indicadas, con mucha
capacidad para crear patria ecologica, desde una base cientifica y filoséfica seria, aunque en
ocasiones un tanto sesgadas.

José Rubio Carracedo
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RUBIALES, F.: Democracia secuestrada. Menos partidos y mds ciudadanos para la nueva
sociedad del debate. Sevilla: Almuzara, 2005, 250 paginas.

Estamos ante un libro en el que su autor se propone decir con un estilo directo y claro lo que otros
muchos pensamos, pero expresandonos con un estilo académico y timorato. Cada vez parece
mas evidente la necesidad de replantear las discusiones republicano-liberales posteriores a las
Revoluciones Liberales de finales del siglo X VIII, pero esta vez sin prisas ni condicionamientos,
ya que desde el fin de la Guerra Fria ningtin despotismo nos amenaza y, por consiguiente, podemos
debatir en condiciones muy favorables. Con la tinica presién, eso si, de los poderes facticos y
de los poderes constituidos, en especial por el régimen de partidos politicos, al que tantas veces
hemos acusado de tener secuestrada la democracia.

El autor posee una amplia experiencia académica y periodistica, ademds de ser un conocido
animador del debate civico-democratico. Estructura el libro en cinco capitulos: el primero es
un diagndstico muy duro del presente de las democracias. El segundo, titulado «ciudadanos,
democracia, estado y sociedad civil», apunta ya con claridad a la unica solucién posible: la
educacion civica, a partir de la cual se hace posible ya la construccion de una democracia de
ciudadanos. El tercer capitulo apunta ya al tema favorito del autor: la necesidad de promover un
debate incesante en todas, y sobre todas, las esferas civiles y politicas, pero circunscrito ahora
al entorno Internet. El cuarto es ya el capitulo central sobre «el valor del debate» en cuanto
matriz preferente de la opinién publica y signo inequivoco de la salud civica de una sociedad
democrdtica, que el autor quiere llevar no sélo a los partidos politicos, sino también a las empresas,
a los medios de comunicacidn, a todos los dmbitos de la sociedad civil. Por ultimo, el libro se
cierra con unas conclusiones, en las que mds que concluir, se apunta a dos nuevos ingredientes
de la nueva democracia: la faceta constructiva y la faceta humoristica, en tanto que lubricantes
necesarios de] debate.

José Rubio Carracedo

SANCHEZ MECA, Diego, El nihilismo. Perspectivas sobre la historia espiritual de Europa.
Madrid: Editorial Sintesis, 2004, 319 paginas.

Esta nueva obra de Diego Sdnchez Meca tiene un gran interés no sélo por un tema de tanta
actualidad, el nihilismo, sino por sus proyecciones en cuanto a la posibilidad de construir una
cultura de la diversidad y de la coexistencia de valores, y formas de vida y de pensar diversos.
Para ello el autor hace un recorrido histérico sobre las distintas formulaciones del nihilismo, sin
perder nunca de vista, que es necesario comprenderlo como un fenémeno histérico y como un
proceso que acompaiia a la historia espiritual de Europa. El desarrollo de ese fenémeno, al que
se alude de forma explicita por primera vez en Jacobi, como disolucién de las certezas metafisica
tradicionales y la pérdida de sentido de todos los valores, se puede establecer tomando a Nietzsche
como centro nodal: antes de Nietzsche y después de Nietzsche. Con Goethe el nihilismo se anuncia
como una consecuencia del concepto de «formacién» (Bildung), en cuanto que éste obliga a
tomar conciencia de la dimension tragica de la existencia. Existir es dejar de ser en cada momento
lo que se es para convertirse en otro en nosotros y en los otros. En Schlegel la conciencia del
nihilismo se expresa en la condicién de la negatividad, en contraposicion con la forma clésica
del mundo griego. Disolver esa negatividad de lo moderno mediante la radicalizacion de las
mismas tendencias que lo constituyen. Con el ejercicio de la critica como ironfia, trata de da un
cambio positivo a la negatividad de la época.

Nietzsche propone el reconocimiento explicito de la ausencia de fundamento como constitutivo
propio de la existencia, o en otros términos, la aceptacion de la «muerte de Dios» y por lo tanto
la experiencia en uno mismo de la consumacién del nihilismo. Nihilista consumado es el que
entiende el nihilismo como el destino histérico de Europa. Pero este nihilismo consumado alcanza
su momento supremo con el pensamiento del eterno retorno. Heidegger siguiendo los pasos de
Nietzsche proyecta el nihilismo a la historia entera de la metafisica. Desde la perspectiva de
Heidegger vivir a fondo el nihilismo es una operacion que nos permitiria defendernos de la presién
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de una imposicién universal de la tecnificacion. Seria el primer destello del acontecer del ser en
el que acceder a un nuevo horizonte de sentido se entiende como una desapropiacién. Queda de
este modo planteada la cuestién de si se puede construir entonces una cultura de la diferencia,
de la diversidad, o si pueden coexistir valores y formas de vida diferentes. Transformacion
como disolucién primero y nueva creacién continua de normas y valores. Habra que ver en la
pluralidad y en el cambio formas manifiestas de nuestro propio crecimiento y serd necesario
entrar en didlogo con otras culturas para aprender de ellas y enriquecernos mas. La dltima parte
del libro trata de proyectar estas ideas sobre dos problemas concretos de nuestra situacién politica
contemporanea: la construccion de la unidad europea y la practica del poder politico. Para el autor
Europa necesita superar su eurocentrismo hegemonico y abrirse al didlogo con otras culturas,
pues ya pasaron los tiempos de los absolutos tranquilizadores. De esta manera los problemas
bésicos de la politica tendran que replantearse bajo esta nueva luz.

Luis E. de Santiago Guervos
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