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«Mas todo lo que he visto y observado/lo explicaré en mi libro proyectado/;y las
estrellas de oro que pegadas/quedaron en mi capa, utilizadas/ seran en €l como
asteriscos!» (E. Rostand, Cyrano de Bergerac)

RESUMEN
El presente articulo examina el pensamiento de Savinien de Cyrano de Bergerac (1619-1655) tal y
como se expresa en dos de sus obras fundamentales: L’autre Monde ou les états et empires de la lune
(publicada en 1657, dos afios después de su muerte) e Histoire comique des états et empires du Soleil
(1662). En ellas expresa de forma mordaz y extremadamente critica sus posiciones cosmoldgicas
y filoséficas. Este componente polémico se extiende en Cyrano ya no sélo hacia una cosmologia
tradicionalmente aliada con el Cristianismo, sino al antropocentrismo cristiano y a importantisimos
dogmas teolégicos, como la cristologia, la providencia o la inmortalidad del alma.
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ABSTRACT
This paper examines Savinien de Cyrano de Bergerac’s thoughts (1619-1655) as they are expresed
in his major Works: L’autre Monde ou les états et empires de la lune (published in 1657, two
years after his death) and Histoire comique des états et empires du Soleil (1662). In these books
he expreses his ideas about cosmology and philosophy with extreme criticism. This polemics
part extends in Cyrano not only towards a traditional cosmology connected to Christianism
but to Christian antropocentrism and to very important theological dogma such as christology,
providentialism or the soul’s inmortality.
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LA IMAGEN GEOCENTRISTA DEL UNIVERSO habia sido una alianza muy eficaz del
Cristianismo durante siglos. Una Tierra central e inmdévil sobre la que rutilaban
las estrellas y los planetas parecia un escenario adecuado para albergar aspec-
tos fundacionales de una dogmatica religiosa que conferia a la humanidad un
estatuto privilegiado y singular. Pensemos en la temaética de la Encarnacion de
Dios en Jesucristo, nicleo del Cristianismo, y ello nos bastara para comprender
el caracter antropocéntrico de un mensaje que subrayaba también la relacion
providente de la divinidad respecto al colectivo de los hombres. Asi es, pues
su mirada escrutadora estaba fija en el lugar singular y central ecupado por la
humanidad. Pues bien, esta perfecta concordia entre religion y cosmologia no se
verd seriamente perturbada hasta el siglo X VI, si bien algunas modificaciones
se habian ido produciendo desde el otoiio de 1a Edad Media. No es de extranar
que algunas de las propuestas cosmoldgicas mas renovadoras y criticas con el
geocentrismo y sobre todo, con la idea de unicidad o especificidad del mundo
humano entranaran también un fortisimo componente filosoéfico renovador y
unas implicaciomes teoldgicas muy criticas con el Cristianismo.

En el presemte ensayo circunscribiremos nuestro analisis a la figura de
Savinien de Cyramo de Bergerac (1619-1655)!, tal y como expresa sus posi-
ciones cosmoldgicas, filoséficas y de critica teoldgica, religiosa y moral en sus
obras L autre Monde ou les états et empires de la lune (publicada en 1657, dos
anos después de su muerte) e Histoire comique des états et empires du Soleil
(publicada en 1662)? .

A. Lovejoy en sw obra The Great Chain of Being® sistematiza las noveda-
des cosmolégicas a las que acabamos de referirnos en los siguientes términos,
haciendo un meritorio esfuerzo por destacar el trasfondo teoldgico y filosofico:
que subyace en cada una de ellas: «Las tesis cosmograficas verdaderamente
revoluctonarias que ganaron terreno en el siglo XVI y llegaron a ser bastante
aceptadas en general antes de finales del siglo XVII fueron cinco em nimero
y ninguna de ellas estaba vinculada a kos sistemas puramente astronomicos de

1 Sobre el pensamiento de Cyrano de Bergerac remitimos a las obras siguientes: Hart,
E., Cyrano de Bergerac and the polemics of modernity. Nueva York-Londres: 1970; Alcover,
M., La pensée philosophique et scientifigue de Cyrano de Bergerac. Ginebra: 1970; y Cyrano,
relu et corrigé. Ginebra: 1990; Del Prete, A., Universo infimito e pluralita dei mondi, Népoles,
1998, pp. 219-230; VVAA, Libertinage et philosophie aw XVIe siecle. n® 9: «Les libertins et la
science», Publications de 1’Université de Saint-Etienne, 2005.

2 De la primera obra seguiremos la traduccion espafiola a cargo de J. C Marti, Fiaje a la
luna. Madrid: 2000; de la segunda, la traduccion de E. Sempere, E! otro mundo I1: los estados
e imperios del sol. Buenos Aires: 1968.

3 Existe una version espafiola a cargo de Desmonts, A, La gran cadena del ser. Barcelona:
1983.
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Copérnico y Kepler. En cualquier estudio de la historia de las modernas concep-
ciones del mundo y en cualquier descripcion de la postura de un autor, es esencial
tener presentes en todo momento estas distinciones. Las cinco innovaciones
mads importantes fueron: 1) el supuesto de que los demdas planetas de nuestro
sistema solar estaban habitados por criaturas vivas, sensitivas y racionales; 2)
el desmoronamiento de los muros exteriores del universo medieval, tanto si se
identificaban con la esfera cristalina exterior como si se atribuian a una concreta
‘region’ de las estrellas fijas y la dispersion de esas estrellas por distancias enor-
mes e irregulares; 3) la concepcion de que las estrellas fijas eran soles similares
al nuestro, todas o muchas de ellas rodeadas por sistemas planetarios propios; 4)
el supuesto de que los planetas de esos otros mundos también tenian habitantes
con conciencia; 5) la afirmacion de la real infinitud del universo material en el
espacio y del nimero de sistemas solares que contenia»*,

Dos apreciaciones iniciales sobre el andlisis de Lovejoy: a) el sistema co-
pernicano no coincidia con ninguna de estas cinco tesis y b) la afirmacién de
una pluralidad de mundos integrados en un sistema dnico no atentaba contra el
providencialismo divino. Es cierto que la propuesta copernicana contd con un
fuerte rechazo entre astrénomos y fildsofos ya no sélo por ofrecer una descrip-
cion del cosmos discordante con las Sagradas Escrituras’, sino y sobre todo por
constituir una auténtica amenaza respecto a la imagen del Universo aceptada
secularmente y que tan armoniosamente habia convivido con el Cristianismo®.
La pluralidad de mundos; incluso la afirmacion de una pluralidad de mundos
habitados, era una propuesta perfectamente aceptable desde la perspectiva
providencialista cristiana: No olvidemos que tras el edicto promulgado por E.
Tempier en 12777 la unicidad del mundo no era la tnica opcién compatible
con la omnipotencia divina. Esta, por carecer de limites, permitia ya no sélo un
mundo finito Unico, como creen por la Revelacidn los cristianos, sino que 16gi-
camente permitia una pluralidad de mundos. De hecho, esta opcién se convirtid
en una solucidn intermedia y ortodoxa. El propio Kepler afirma una pluralidad

4 Lovejoy, A., La gran cadena del ser, ed. cit., p. 136.

5 (Cf Josué, 10, 13.

6 Sobre el copernicanismo, sus implicaciones filosoficas y teologicas, asi como sobre su
dificil recepcion ¢f. Granada, M. A., El umbral de la modernidad. Entre Petrarca y Descartes.
Barcelona: 2000, pp. 325-340.

7 Tras el Edicto dictado por E. Tempier en 1277, el cristianismo se afianza en la tesis segun
la cual la creacidn divina no tenia por qué verse determinada por unas leyes fisicas teorizadas por
Aristoteles (imposibilidad del infinito en acto, unicidad del mundo, imposibilidad del vacio), sino
que debia ser entendida como un acto voluntario de Dios. Sobre ello remitimos a Bianchi, L., //
vescovo e i filosofi. La condanna parigina del 1277 e |'evoluzione dell aristotelismo scolastico.
Bergamo: 1990.
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de mundos, aunque, eso si, dentro de un sistema tnico. Con ello su teoria que-
daria muy cercana de la vision ortodoxa tradicional y lejos, pues, de propuestas
que si entrafiaban una neta hostilidad respecto al Cristianismo. Pensemos, por
ejemplo, en la afirmacién de un Universo infinito corpdreo, ontolégicamente
homogéneo, del que Giordano Bruno seria el maximo representante y en la que,
con ciertos matices, deberemos encuadrar a Cyrano de Bergerac.

IT

Ni el Viaje a la Luna ni Los Estados e Imperios del Sol son obras en las
que podamos buscar una sistematicidad o incluso una razonable coherencia
filoséfica, por mds que se trata de dos ficciones literarias con manifiesto tras-
fondo filosofico. En efecto, se trata de obras repletas de ideas si no directamente
contradictorias, si contrarias y dificilmente compatibles. Parece que el propio
autor no pretendia la construccién de un cuerpo filoséfico coherente, sino mas
bien la yuxtaposicion de ideas muy dispares, paradgjicas y, en no pocas ocasio-
nes, extremas. Visto asi, afirmar la influencia en la obra de Cyrano de autores
como Campanella, Gassendi, Descartes, [.a Mothe le Vayer, Copérnico, etc., aun
existiendo, no tiene sino un caracter muy relativo. Tampoco seria posible buscar
entre los personajes literarios que analizaremos a continuacion un interlocutor
univoco del propio Cyrano: tal es la fragmentacion y el cardcter paradgjico
de las ideas transmitidas incluso por el personaje que en primera persona se
dirige al lector. Lo que si podemos afirmar es que tras el conjunto subyace un
inequivoco planteamiento materialista y naturalista que nos permite emparentar,
aunque sea de lejos, a Cyrano con toda la tradicién democritea-lucreciana, tan
incompatible con la dogmatica cristiana.

Asi es, mas alla de ese gran caleidoscopio en el que se fragmentan ideas y
teorias modernas y antiguas, en Cyrano destacara una gran sensibilidad critica,
antiteoldgica, una voluntad de critica del antropocentrismo, entendido como la
resultante de una deformacion intelectual efectuada por la cultura occidental.
Desde aqui se habia forzado la cosmologia, construido una religién a imagen y
semejanza del hombre, una antropologia que, ilegitima e infundadamante, erigia
al hombre en soberano de una naturaleza, de la que no es sino un componente
mds. Esta vertiente enormemente critica y audaz hace muy atrayente a un autor
que si bien es cierto que carece de profundidad y sistematicidad en cualquiera
de sus planteamientos, si es capaz en cambio de presentarse ante nosotros como
un exponente mas de toda una legion de criticos de un mundo ya gastado; como
un autor que aunque adolece de un sincretismo extremo, en el que predomina
la vivacidad y la mordacidad por encima del rigor, si encontramos una variante
mads de un anhelo de renovacién profundisimo; como un autor, en suma, en el
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La critica moral y religiosa en la obra de Cyrano de Bergerac 9

que no falta un deseo sincero de liberar al colectivo de los hombres del peso de
los mitos, de los prejuicios, de ideas y teorias ya inservibles, de la irracionalidad
y el descontento provocado por un presente que debe ser superado ya no sélo
en el orden material, sino en el terreno de las ideas.

111

El Viaje a la Luna sitia ya entre las primeras paginas una referencia irOnica
al milagro de Enoch, por el que la Sol detendria excepcionalmente su traslacion,
aducido por los defensores del geocentrismo como argumento anticopernica-
no: «Teniendo en cuenta la hora en que habia salido, ya debia estar mediada
la noche. Sin embargo, vi que el Sol estaba en lo més alto del horizonte, y
que era mediodia. A vosotros dejo el pensar cual no seria mi asombro: y fue
tan f4cil este asombro, tuve la insolencia de imaginar que, como premio a mi
atrevimiento, Dios, por una vez mads, habia detenido el curso del Sol a fin de
alumbrar una empresa tan generosa»®. De hecho, Cyrano adopta muchos de los
.planteamientos clasicos de los defensores del copernicanismo para defender
algo que Copérnico no compartia, la infinitud corpérea del Universo. En primer
lugar, censura el uso de la apariencia visual como instrumento de escrutinio del
cosmos, tal y como hacian aristotélicos y ptolemaicos. Se trataba, en efecto, de
un argumento muy importante en la teoria aristotélica y contra el que habian
razonado ya otros copernicanos importantes, como Galileo o Giordano Bruno:
«Y, por otra parte, ;qué grande probabilidad habéis visto vos para figuraros
que el Sol permanezca inmovil, siendo asi que todos le vemos andar? ;Y qué
apariencia os afirma el que la Tierra gira tan rapidamente, sinti€éndola nosotros
bajo nuestros pies tan firme como la sentimos? [...] es de sentido comin el
creer que el Sol se ha afirmado en el centro del universo, puesto que todos los
cuerpos que en la Naturaleza viven necesitan de ese fuego radical, que habita en
el corazon de este reino para poder satisfacer prontamente la necesidad de cada
unade sus partes [...] Y admitido esto, digo yo que la Tierra, teniendo necesidad
de la luz, del calor y de la influencia de este gran fuego, va girando en torno a
él para recibir por igual en todas sus partes esa virtud que la conserva»’.

Tras la critica de la autoridad de la Biblia en materia cosmoldgica y de
este argumento aristotélico, Cyrano recurre también al principio teolégico de
plenitud, segin el cudl de una causa infinita (como es Dios) sdlo cabe esperar
un efecto igualmente infinito y carente de toda imperfeccidn: segin esto, la

8 Cyrano de Bergerac, Vigje a la Luna, ed. cit., p. 32.
9 Op. cit., pp. 35-36.
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10 CARLOS GOMEZ RODRIGUEZ

creacion de un Dios Omnipotente solo puede ser una creacion infinita. Otra
cosa, o bien compromete la potencia divina (que no podria hacer todo) o nos
llevaria a una divinidad mezquina (que retiene una parte de su poder). Una y
otra cosa comprometian la propia esencia divina: «Por otra parte, Dios, a su
vez, seria finito si se supusiese que el mundo no era infinito, puesto que no
podria ser o no habria nada, y puesto que El no podria acrecer el tamaiio del
mundo sin afiadir algo también a su propia extension, empezando por estar alli
en donde antes no estaba. Es, pues, preciso creer que asi como nosotros desde
aqui vemos a Saturno y a Jupiter, asi también, si estuviésemos en alguno de
estos dos mundos, descubririamos muchos otros mas que ahora no vemos, pues
el universo hasta el infinito estd de este modo constituido»!°.

Si a esto afiadimos su concepcién radicalmente homogénea del universo
infinito comprenderemos el enorme componente critico que encierra la obra de
Cyrano de Bergerac, donde elementos como jerarquia ontologica, providencia y
concepcion del mundo en tanto morada propia de los hombres resultan de todo
punto sobrantes: «el infinito no es otra cosa que un tejido sin limites de todo
esto»'!. El término «todo esto» constituye, sin duda, en la pluma de Cyrano,
una universalizacion del mundo material, pues la materia es el tinico elemento
constitutivo de toda realidad: «todo cuanto existia en la Naturaleza era cosa
material»'2. En contra de Aristételes, a la sazén afincado atin en los centros
oficiales y en la mentalidad comun, Cyrano insiste en esa radical homogeneidad
ontoldgica que extiende la materia por doquier en un universo infinito corpo-
reo: «Estoy muy disgustado de ver un espiritu del temple del vuestro infectado
por los errores del vulgo. Es preciso que sepais que a pesar del pedantismo de
Aristoteles, cuya palabra suena todavia en todas las clases de vuestra Francia,
todo estd en todo; es decir, que en el agua, por ejemplo, existe el fuego, y en
éste, agua, y en el aire, tierra, y en ésta, aire. Y aunque esta opinion les haga
abrir a los escoldsticos unos o0jos tan grandes como saleros, atun resulta mas
facil de probar que de demostrar»'3.

Donde los hombres y entre estos, sobre todo, oradores y sofistas'4, han visto
una realidad que no dudan en encuadrar en el reino de lo espiritual, Cyrano
no concibe mds que el resultado de la ignorancia y de un uso impropio de las
facultades del conocimiento: Aquello que algunos no pueden comprender lo
tildan de «espiritual» y abren la fe para tratar de remediar la escasa comprension
de un espiritu deficiente: «Vosotros pensdis que lo que no podéis comprender

10 Op. cit., p. 39.
11 Op. cit., p. 39.
12 Op. cit., p. 58.
13 Op. cit., p. 75.
14 Sobre el juicio negativo que a Cyrano le merecen oradores y sofistas, vid. p. 57.
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pertenece al dominio de lo espiritual, 0 no pertenece a ninguno; pero éste es un
falso pensar y prueba que en el universo hay por 1o menos un millon de cosas
que para ser de vosotros conocidas necesitarian presentar ante vosotros un
mill6n de Srganos distintos. Yo, por ejemplo, sé y conozco por mis sentidos la
simpatia que existe entre el iman y el polvo, y sé a qué es debido el reflujo del
mar y sé€ también en qué se convierte el animal después de su muerte; vosotros
los hombres, en cambio, no sabriais dar a estas altas razones otra que la de
vuestra fe, porque os falta la comprension de estos milagros, del mismo modo
que un ciego no podria imaginar qué es la belleza de un paisaje, el color de
un cuadro o los matices del arco iris; bien pudiera ser que los imaginase como
algo palpable, como comida, como sonido 0 como olor»!°.

La misma idea de la creacion del mundo por parte de Dios seria una
teoria deudora del error filoséfico y del antropocentrismo que ha dominado el
espiritu de los hombres. Estos siempre han intentado romper los limites de la
naturaleza y destacarse de ella, queriendo zafarse de sus leyes y separarse del
resto de los seres de modo ilegitimo: «el espiritu de los hombres, como no ha
sido suficientemente fuerte para concebirla y no ha podido tampoco imaginar
que este gran universo tan hermoso, tan bien ordenado, haya podido crearse
a si mismo, ha admitido el recurso de la creacion; pero del mismo modo que
el que queriendo librarse de la lluvia para no mojarse lo hiciese tirdndose al
rio, ellos para salvarse se libran de los brazos de unos enanos y se confian a
la misericordia de los de un gigante; y con todo no llegan a salvarse, porque
esta eternidad que ellos quitan al mundo por no poderla comprender se la dan
a Dios, como si El tuviese necesidad de esa merced y como si fuese mds facil
imaginarle asi que de otro modo»'6.

El hombre es, pues, un subconjunto de la Naturaleza; no es superior a nin-
guna otra entidad ni debe mirar hacia el cielo; su lugar estd en la Tierra, como se
desprende del siguiente pasaje: «Pero nosotros tenemos la cabeza inclinada hacia
abajo para contemplar los bienes de que somos sefiores, seguros de que en el
cielo no hay nada que pueda provocar la envidia de nuestra dichosa condicién»!”.
Una visiOn netamente naturalista es la que ofrece Cyrano del hombre; desde la
que no puede mds que destacar el caricter antropocéntrico y desenfocado de la
moral, la filosofia y la religion tradicionales: «Decir, pues, que la Naturaleza
ama mas a los hombres que a la col es envanecernos y consolarnos vanamente,
porque no siendo la Naturaleza capaz de pasiones, ni puede odiar ni amar a

15 Op. cit., p. 59.

16 Op. cit., p. 109.

17 Op. cit., pp. 80-81 Notese que se hace una referencia al célebre motivo contenido en el
Timeo platonico (Cf. Timeo, trad. LIS, F., Madrid: 1992, p. 177) para negar que la creacion sea
consecuencia de la bondad divina como se afirma en Platén y en el cristianismo.
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nadie; y si supiésemos que fuese capaz de tener pasiones, seguramente tendria
mas ternuras por la col que las que vosotros le profesdis y no sabria ofenderla;
antes bien, si pudiese, ofenderia al hombre cuando éste quiere destruir la col.
Aifiadid a todo esto que el hombre no puede nacer sin crimen, siendo asi que
desciende del primer criminal; en cambio, todo el mundo sabe muy bien que la
primera col en nada ofendié al Sefior. ;Y a pesar de esto decimos que nosotros
estamos hechos a imagen y semejanza del Ser Supremo y la col no?»13

En este marco radicalmente materialista cobra sentido también su negacion
de la inmortalidad del alma. En efecto, la teoria de la inmortalidad del alma que-
daba vinculada tanto a una vision religiosa de corte providencialista, como era
la derivada del ofrecimiento cristiano de la redencion, como a una antropologia
que situaba ese drama humano de la salvacién en un lugar central, generando
para ello una teoria que destacaba al hombre de entre el resto de las entidades
y ya no sélo eso, sino que habia disefiado un escenario cosmico perfectamente
propicio para la exaltacion del destino humano y de la unién del hombre con
Dios en los términos marcados por la tradicion cristiana. Hemos dicho ya que
uno de los objetivos fundamentales de la critica de Cyrano es precisamente ese
antropocentrismo. Por eso prefiere proponer una alternativa cosmoldgica que
se asemeja, al menos por esta vez, a la de Giordano Bruno. No olvidemos que
la reflexién cosmoldgica del nolano poseia una enorme carga critica respecto al
tradicional paradigma aristotélico y a su alianza con el cristianismo: «Segun yo
creo, nada dispuesto a tolerar sus insolencias, los planetas son mundos situados
en torno del Sol, y las estrellas fijas, a su vez, son otros soles que tienen planetas
en torno de ellos, es decir, mundos que nosotros no vemos porque su luz reflejada
no podria llegar hasta nosotros. Porque ;cémo si no, de buena fe, podriamos
imaginar que esos globos tan espaciosos fuesen tan s6lo campos desiertos y
que en cambio el nuestro, sélo porque nosotros vivimos en €él, haya sido creado
por una docena de gentecillas soberbias? jPues qué! ; Por qué el Sol acompasa
nuestros dias y nuestros afios, solo por eso ya vamos a pensar que ha sido creado
para que su luz impida que vayamos dandonos de cabezadas contra las paredes?
No, no; s1 este Dios visible alumbra al hombre no es sino por accidente, como
la antorcha del rey, tambi€n por accidente, alumbra al esbirro que pasa por la
calle. Pero —me replicé él—, si, como vos afirmadis; las estrellas fijas son otros
tantos soles, podria de ello deducirse que el mundo era infinito, puesto que es
verosimil que los pueblos de ese mundo que estdn alrededor de una estrella fija
que vos suponé€is un sol, descubran ademas otras estrellas fijas que nosotros no
podriamos descubrir desde aqui, y asi se seguira hasta el infinito»'°.

18 Op. cit., p. 99.
19 Op. cit., pp. 38-39.
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Y ya en relacion con la negacién de la inmortalidad del alma Cyrano no es
menos sarcéstico y contundente: «Entonces, mi joven interlocutor, sentdndose
en la cama y haciéndome sentar a mi, dijo estas o muy parecidas razones: ‘En
cuanto a que muera el alma de las bestias, que es corporal, no me asombra nada,
puesto que no hay en ella, alo que se ve y es muy probable, una armonia de las
cuatro cualidades, una fuerza de sangre y una proporcion de 6rganos bien con-
certados; pero lo que si me asombra, y mucho, es que nuestra alma inteligente,
incorpérea e inmortal, se vea obligada a salir de nuestro cuerpo por la misma
causa que hace morir a la de un buey. ;Acaso ha pactado con nuestro cuerpo
que cuando reciba éste un sablazo en el corazén, un balazo en el cerebro o un
machetazo en el cuerpo, abandone inmediatamente su casa? Y si el alma fuese
espiritual y por si misma tan razonable y hasta capaz de inteligencia, y esto
lo mismo cuando esta en nuestro cuerpo que cuando de él se separa, ;por qué
entonces los ciegos de nacimiento no pueden imaginarse lo que es el ver? ;Es
porque atin no se vieron privados por la muerte de todos los otros sentidos?
iPero cémo! ; Suponer esto no es lo mismo que pensar que yo no puedo servirme
de mi mano derecha porque tengo viva mi mano izquierda? Y, finalmente, para
. establecer una comparacion justa y que destruya todo lo que habéis dicho, me
contentaré con poneros el ejemplo de un pintor: éste no puede trabajar si no es
con pincel; y os diré que al alma le ocurre exactamente lo mismo cuando no
puede usar de los sentidos’. ‘Si, pero —afadi6 él- ...sin embargo, pretenden que
esta alma, que tan sélo puede obrar imperfectamente a causa de la vida, puede
obrar con perfeccién cuando por nuestra muerte hayamos perdido todos nuestros
sentidos. Y si me vienen diciendo que el alma no necesita de esos instrumentos
para cumplir sus funciones, yo les replicaré que entonces es necesario coger un
latigo y azotar a los ciegos ‘que hacen como si no viesen gota’»%0.

Ahora bien, en Cyrano se produce un acercamiento a la teoria del infinitismo
cosmoldgico, ya no sélo desde la afirmacion del principio de plenitud o desde
la reivindicacion de la raz6n frente al sensorialismo propio de la tradicidn aris-
totélica, sino desde planteamientos también muy distintos. Asi es, pues en boca
del filésofo selenita hallado por el protagonista en el momento culminante de
su viaje a la Luna, nos encontramos una concepcion organicista del Universo.
Este es una especie de animal inico y omnicomprensivo (es infinito), pero en
el que todo cambia sin cesar: «Imaginamos al Universo como un animal; que
las estrellas, que son mundos, estdn en este gran animal, como otros animales
que reciprocamente sirven de mundos a otros pueblos tales como nosotros,
nuestros caballos, etc., y que nosotros, por nuestra parte, somos también mundos
en relacion con ciertos animales sin punto de comparaciéon mas pequeiios que

20 Op. cit., pp. 129-130. Cyrano efectiia también una defensa de la eutanasia (Vid. p. 122).
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nosotros, como, por ejemplo, gusanos, piojos y araias: que €stos a su vez son
la tierra de otros mas imperceptibles, y que asi, del mismo modo que nosotros
parecemos individualmente un gran mundo, puede suceder que a este pueblo
pequefio nuestra carne, nuestra sangre, nuestros espiritus le parezcan tan solo
un tejido de pequefios animales que viven en nosotros prestdndonos sus mo-
vimientos y dejandose ciegamente conducir por nuestra voluntad, que es para
ellos como un cochero, nos conducen a su vez a nosotros, y reunidos producen
esa actividad a la que hemos llamado la vida»?!.

En el seno de este mundo infinito el azaroso movimiento de los dtomos con-
diciona toda modificacion, si bien el todo permanece inmarcesible, como animal
capaz de autoconservarse eternamente. L.a conclusion a la que llega Cyrano nos
resulta previsible: Si el universo es necesariamente infinito, esto es, la totalidad, Dios
y mundo deberian ser una y la misma cosa: «y sera necesario para escapar de este
laberinto inexplicable que admitdis una materia eterna coexistente con Dios»?2,

No le falta razén a Paolo Rossi cuando en su obra Aspetti della rivoluzione
scientifica nos propone la siguiente filiacion para el autor del Viaje a la Luna,
incidiendo en el extremo sincretismo de que adolece su pensamiento: «Cyrano
de Bergerac, seguace della dottrina di un universo organico paragonabile a un
gigantesco essere vivente, legato al pensiero di Campanella, di Gassendi, di La
Mothe le Vayer, che rimescola assieme teme attinti al platonismo ermetico € alla
Cabala, all"atomismo di Democrito e di Epicuro, alla tradizione averroistica,
alla nuova cosmologia di Copernico, di Galilei, di Keplero.»??

Pero dejando ahora al margen los graves asuntos de la cosmologia y sus
implicaciones teoldgicas, el lector de Cyrano encontrard un arsenal critico que
afecta a una multitud de hechos, instituciones e ideas que entretejian el entra-
mado ideoldgico de su época; Cyrano hace referencia al proceso contra Galileo
como un caso mas de intolerancia y de la escasa libertad de pensamiento que la
Iglesia estaba dispuesta a permitir: «Sabed vos —me dijo— que si uno no lleva
un bonete, aunque hable diciendo maravillas, si los doctores del paio no las
Juzgan asi, uno es considerado idiota, o majadero, o cualquier otra cosa peor.
En mi pais me han querido condenar por la Inquisicién porque en las mismas
barbas de los pedantes me atrevi a sostener que el vacio existia y que no habia
en el mundo una materia que fuese més pesada que otras»?.

Los ejércitos, las guerras y las motivaciones que las impulsan, asi como
los métodos y procedimientos con los que éstas se desarrollan son también
severamente criticados por nuestro autor: «;vuestros principes no confirman a

21 Op. cit., pp. 103-104.

22 Op. cit., p. 110.

23 ROSSI, P, Aspetti della rivoluzione scientifica, Napoles, 1971, pp. 254-255.
24 Cyrano de Bergerac, op. cit., p. 70.
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sus ejércitos con el derecho que les asiste? Asi es —le contesté—; y se les muestra
la justicia de su causa. ;Por qué, entonces, no escogen arbitros imparciales para
llegar a un acuerdo? Y sillegase el caso de que uno y otro ejército tuviesen igual
derecho, ; por qué no se mantienen como estaban, o en una batalla rapidisima se
discuten la provincia o la ciudad que es objeto de sus rivalidades? Pero jcomo en
vuestro pais —le repliqué yo— observais todos esos detalles en los procedimientos
de combate? ;Es que no basta que los ejércitos tengan igual contingente de
hombres? Vos no tenéis piedad alguna —me contesto ella— ;Creeriais de buena
fe haber vencido a vuestro enemigo cuerpo a cuerpo en el campo de batalla y
ser ésta buena lid si vos fueseis vestido con una cota de malla y él no?»%>

Sobre un tema que Cyrano debia conocer muy bien, como es la milicia,
afiade a lo anterior su conviccién acerca de la irracionalidad que implica en
nuestra cultura el inmerecido ennoblecimiento de los miembros de la institu-
cion militar: «Esta costumbre me parece muy extraordinaria —dije entonces—,
porque en nuestro pais lo que distingue a la nobleza es llevar una espada. Pero
mi huésped, sin conmoverse, me dijo: j Ay, hombrecito mio! ;Como puede ser
eso? ;Los grandes de vuestro pais pueden ser tan estragados que hagan gala
del arma que caracteriza al verdugo, que no fue forjada sino para destruir y
que, es, en fin, el jurado enemigo de todo lo que vive, y esconden en cambio
un miembro sin el cual nosotros estariamos al nivel de lo que no existe, de un
miembro que es el Prometeo de cada animal y el reparador infatigable de las
debilidades de la Naturaleza? jDesdichada tierra en la cual los signos de la
generacidn son ignominiosos y los de la destruccién son honorables!»%°

Muy distinto sucede con las letras y la poesia, que son despreciadas y ol-
vidadas en nuestro mundo: «Porque conozco yo muchos honrados poetas que
se estdn muriendo de hambre y que echarian muy buenas carnes si se pagase a
los fondistas con esa moneda. Yo le pregunté si los mismos versos, copiandolos,
servian para pagarlo todo; él me contest6 que no y me dijo: Cuando el autor ha
compuesto sus versos los lleva a la Casa de Moneda, donde los poetas jurados
celebran su consejo; y alli los versificadores oficiales someten a su juicto las
composiciones, y si son juzgadas como buenas se las tasan, no segiin su precio
—es decir, que un soneto no vale siempre lo mismo que otro soneto—, sino por el
meérito que en si tiene; asi es que cuando alguien muere de hambre prueba es de
su majaderia, porque las gentes de espiritu siempre pueden hacer fortuna»?’.

Y por ultimo, si los espafioles formaban parte de una de las naciones mds po-
derosas, quiza la naciéon hegemonica, de Europa, Cyrano ironiza jocosamente sobre

25 Op. cit., p. 85.
26 Op. cit., p. 125.
27 Op. cit., pp. 66-67.
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ellos: «Este hombrecito me conto luego que era europeo, natural de la Vieja Castilla,
y que agarrandose a unos pdjaros habia encontrado el medio de hacerse conducir
hasta la L.una, donde a la saz6n estdbamos, y que, como cayera en manos de la reina,
ésta le habia tomado como un mico, porque, por capricho, en este pais visten a los
micos a la usanza de los espaioles. Que ademas, como al llegar €l iba ya vestido asi,
no dudé la reina de que perteneciese a la raza de estos animales. La verdad es —le
dije yo— que después de ensayar si les estarian bien a los micos todos los trajes que
se estilaban no pudisteis encontrar otro m4s ridiculo, y por eso le vestirian asi»*%.

1Y

No menos critica que la que acabamos de examinar es la obra Los Estados
e imperios del Sol. En ella se arremete nuevamente contra el orgullo humano,
que ha querido entender la realidad entera como algo que esta exclusivamente
al servicio del hombre. Ya no sélo el cristianismo, sino la religiosidad de los
hombres es también presentada como un sintoma de debilidad racional: El mito
de la inmortalidad personal, la forja de divinidades antropomoérficas, la invencion
de milagros, son capitulos también derivados de esas mismas carencias de la
raz6n humana. No deberian, pues, extrafiarnos sus invectivas contra el clero,
por ser €ste depositario y transmisor de una distorsion filoséfica y moral de todo
punto insana. Su sdtira contra el parroco de Colignac no debe tomarse por un
caso particular y aislado; nos parece que es extensible a toda institucidn clerical:
«Cuando yo salia del castillo, no sélo los nifios y las mujeres, sino también los
hombres, me miraban como al Diablo, sobre todo el parroco de Colignac, quien
por malicia o por ignorancia era en secreto el mayor de mis enemigos. Este
hombre, simple en apariencia, y cuyo espiritu bajo e ingenuo era infinitamente
gracioso en sus ingenuidades, era en efecto muy perverso; era vengativo hasta
el furor; calumniador, como un normando; y tan enredador, que el amor por el
enredo era su pasion dominante. Habiendo pleiteado durante largo tiempo contra
su sefior, a quien odiaba tanto mds cuanto que éste se habia mostrado firme ante
sus ataques, tenia su resentimiento, y, para evitarlo habia querido permutar su
beneficio. Pero sea que hubiera cambiado de prop6sito o que lo hubiese diferido
para vengarse de Colignac en mi persona, mientras permanecia en sus tierras
se esforzaba en persuadirlo de lo contrario, si bien los viajes que hacia con fre-
cuencia a Tolosa infundian ciertas sospechas. Contaba alli mil historias ridiculas
de mis encantamientos; y la voz de este hombre maligno, juntandose a la de los
tontos y los ignorantes, ponia mi nombre en execracion»%’.

28 Op. cit., pp. 68-69.
29 Cyrano de Bergerac, Los Estados e Imperios del Sol, ed. cit., pp. 30-31.
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La afirmacion de la existencia de inocentes en el infierno, por mas que se
efectie en el mismo tono de sarcasmo que caracteriza la factura de la obra entera
de Cyrano, es muy significativa respecto a su negacion del valor de la providencia
divina y del decisivo tema en el Cristianismo de la restauracion de la justicia mas
alld de la muerte para los hombres justos: «LLuego que el carcelero me arrojo en
esta caverna, le dije: ‘Si me ddis este vestido de piedra para que me sirva de traje,
es demasiado ancho; si es para tumba, es demasiado estrecho. Aqui los dias no
pueden contarse mas que por las noches; de los cinco sentidos s6lo me queda el
uso de dos, el olfato y el tacto: uno para dejarme percibir los hedores de mu pri-
sion; el otro, para hacérmela palpable. En verdad, os confieso que creeria ser un
condenado, si no supiera que no entran inocentes en el infierno’. Al oir la palabra
inocente, mi carcelero prorrumpid en carcajadas: ‘A fe mia—dijo— sdis, pues uno de
los nuestros. Porque yo nunca he tenido bajo llave mds que a gente de ésa’»C.

En cuanto a los milagros, no deberian ser considerados como hechos que
alteran de forma extraordinaria y por voluntad divina, la providencia decreta-
da por Dios. Poseen, por el contrario, una explicacion absolutamente natural.
Aunque, para ser mds exactos, la explicacion que de ellos propone Cyrano es
mds bien naturalista, en el sentido que la magia renacentista habia otorgado a
los llamados hechos extraordinarios, perfectamente aprehensibles para el fil6-
sofo natural o el mago que sabe desentraiar los complejos y oscuros vinculos
césmicos que rigen y agitan cualquier fenémeno en el Universo®'. De ahi el
valor que Cyrano otorga también a la imaginacion para explicar estos hechos
presuntamente prodigiosos en un pasaje que recoge un discurso que nuestro
autor pone en boca de Campanella32: «Pero, escucha y te descubriré como
todas estas metamorfosis, que te parecen otros tantos milagros, no son nada
mds que puros efectos naturales. Es menester que sepas que habiendo nacido
en la parte clara de este gran mundo, en donde el principio de la materia es el
estar en accion, debemos tener la imaginacion mucho mds activa que los de
las regiones opacas y la sustancia del cuerpo también mucho mds tenue»>>,
También en el pasaje siguiente se ensaya una explicacion naturalista: «Nada
de eso —repuso el anciano—, las almas vienen a juntarse a esta masa de luz en
virtud de un principio de semejanza, porque este mundo no esta formado de
otra cosa que de los espiritus de todo lo que muere en los orbes de alrededor,
como son Mercurio, Venus, la Tierra, Marte, Jupiter y Saturno»>%.

30 Op. cit. p. 40.

31 Sobre esta tematica remitimos a la obra de Céard, J., La nature et les prodiges. L insolite
au XVle. Siecle en France. Ginebra: 1977 y a Vickers, B. (ed.), Occult and Scientific Mentalities
in the Renaissance. Cambridge: Cambridge University Press, 1984,

32 Cf. Cyrano de Bergerac, op. cit., pp. 160 ss.

33 Op. cit., p. 98.

34 Op. cit., p. 161.
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El hombre es idéntico ontolégicamente a los animales como se afirmaen el
discurso del ave Fénix con el que se inicia «La historia de las aves»®, historia
que alcanza su momento culminante en el pasaje siguiente, donde se arremete
contra la arrogancia y fatuidad de los hombres, por creerse centro y rey de la
naturaleza: «[la escena cuenta el arresto del viajero por parte de la asamblea
de las aves] El alboroto amenazé convertirse en sedicién, porque, habiéndose
atrevido mi urraca a insinuar que era un procedimiento barbaro el matar asi,
sin conocimiento de causa, a un animal que en cierto modo se les asemejaba en
cuanto al raciocinio, pensaron despedazarla, alegando que serfa bien ridiculo
creer que un animal completamente desnudo, al que ni siquiera la naturaleza
al darle el ser se habia preocupado de proporcionarle las cosas necesarias para
conservarlo, fuese como ellas capaz de razon: ‘{Todavia —agregaban— si fuese
un animal que se aproximara un poco mas a nuestra figura, pero precisamente
el mas dispar y el mas espantoso! En fin, una bestia calva, un ave desplumada,
una quimera amasada con toda clase de naturalezas y que asusta a todas: el
hombre, digo, tan necio y tan vano, que estd persuadido de que nosotras no
hemos sido hechas sino para él; el hombre, que con su alma tan clarividente no
sabria distinguir el azicar del arsénico y que se tragard la cicuta que su buen
juicio le ha inducido a tomar por perejil; el hombre, que sostiene que solo se
razona con los datos de los sentidos y que, sin embargo, posee los sentidos
mds débiles, mds tardios y mas falsos de todas las criaturas; el hombre, en fin,
a quien la naturaleza, para hacer de todo, ha creado como a los monstruos,
pero en el que, no obstante, ha infundido la ambicion de mandar en todos los
animales y de exterminarlos’»3°.

El discurso de las aves contiene también una critica feroz de la religiosidad
humana que, ahora, se vincula con el miedo a la libertad que ofusca la razén
de los hombres: «Ademads, es un derecho imaginario ese imperio del que se
jactan; por el contrario, estdn tan inclinados a la servidumbre que, por miedo
de no tener a quien servir, se venden unos a otros su libertad. Es asi como los
Jovenes son esclavos de los viejos, los pobres de los ricos, los campesinos de
los hidalgos, los principes de los monarcas y los monarcas, de las leyes que
ellos mismos han establecido. Pero con todo, estos miseros siervos tienen tal
espanto a carecer de amos, que, como si temieran que la libertad les viniese de
algun paraje inesperado, se forjan dioses por todas partes, en el agua, en el aire,
en el fuego, bajo la tierra; preferiran un montoén de ellos antes que ninguno, e
incluso creo que acarician las falsas esperanzas de la inmortalidad, menos por
el horror con que el no ser les asusta, que por el pavor que experimentan de no

35 Cf. op. cit., pp. 103 ss.
36 Op. cit., pp. 107-108.

Contrastes vol. X (2005)



La critica moral y religiosa en la obra de Cyrano de Bergerac 19

tener quien les mande después de la muerte. He ahi el lindo efecto de esta fan-
tastica monarquia y de este imperio tan natural del hombre sobre los animales
y sobre nosotros mismos, pues su insolencia ha llegado hasta ese punto»>’.

Por lo visto hasta este momento, no es de extrafiar que la muerte sea con-
cebida por Cyrano como un proceso de mera transformacion material, muy
lejos, pues, de la versién legada secularmente por la tradicion religiosa: «Es
preciso que te persuadas, mi querido hermano, de que como ti y los demas
brutos sois materiales; y como la muerte, en lugar de aniquilar la materia, no
hace mas que perturbar la armonia de sus partes, debes creer, digo, con plena
certidumbre, que al cesar de ser lo que eras, empezaras a ser alguna otra cosa.
Asi, pues, aunque no te conviertas mas que en un monton de tierra, o en un
guijarro, aiin serds algo menos ruin que el hombre»38.

Por otra parte, en Los Estados e Imperios del Sol 1a inconsistencia tedrica
y argumentativa en cuanto a los desarrollos y razonamientos de indole cosmo-
l6gica es incluso mayor que en el Vigje a la Luna. Si bien Cyrano efectua un
notable esfuerzo de divulgacion de las doctrinas cartesianas del indefinitum
y de los torbellinos*®, negaba después la concepcion cartesiana de la materia
- como res extensa para decantarse por una afirmacion del vacio?’, desde luego
incompatible con la fisica de Descartes. De Pierre Gassendi se separa no menos
claramente al afirmar Cyrano la infinitud corporea del universo y ya no sélo su

37 Op. cit., p. 120.

38 Op. cit., p. 126.

39 Veamos, por ejemplo, el pasaje siguiente: «Pensando mas tarde en las causas de la
construccion de este gran universo, me he imaginado que al desembrollarse el caos, luego que
Dios hubo creado la materia, los cuerpos semejantes se juntaron por ese principio de amor des-
conocido, merced al cual, segiin experimentamos, todas las cosas buscan las que les son parejas.
Particulas formadas de cierta manera se congregaron y eso constituyo el aire. Otras, a quienes
su figura permitié un movimiento circular, compusieron al enlazarse los globos que se llama
astros, los cuales, no solo a causa de esta inclinacion a rodar sobre sus polos, a la que su figura
los obliga, han debido aglomerarse en formas redondas, como vemos, sino que, al evaporarse
de su masa y al caminar en su huida con una marcha semejante, han debido arrastrar los orbes
menores que se encontraban en la esfera de su actividad. Es por eso por lo que Mercurio, Venus,
la Tierra, Marte, Jupiter y Saturno, se ven forzados a girar y rodar conjuntamente alrededor del
Sol» (Op. cit., p. 68).

40 Cf.: «Pero —dice— aunque esto no pueda caer bajo los sentidos, no dejamos de concebir
que asi ocurre, merced al conocimiento que tenemos de la materia; y no debemos —afiade— vacilar
en determinar nuestro juicio sobre las cosas que concebimos. En efecto, ;podemos imaginar
la manera como el alma obra sobre el cuerpo? Sin embargo, no se puede negar esta verdad, ni
ponerla en duda; mientras que es un absurdo mucho mayor atribuir al vacio un espacio que es
una propiedad que pertenece al cuerpo de la extension, puesto que se confundiria la idea de la
nada con la del ser y se le asignarian cualidades a lo que no puede producir nada ni puede ser
autor de ninguna cosa» (Op. cit., p. 165).
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inmensidad o incluso la posibilidad de una pluralidad de mundos. En Cyrano
de Bergerac asistimos, como deciamos al principio, a un caso de yuxtaposicién
discordante de teorias. Con todo, una especie de primitivo hilozoismo o un
naturalismo organicista parecen anular cualquier acercamiento serio hacia las
posiciones mecanicistas que determinaron las ideas nuevas y revolucionarias
que en el siglo XVII cambiaron el panorama filos6fico y cientifico. Ahora bien,
bajo esta inconsistencia tedrica manifiesta, sin duda, en Cyrano nos hallamos
ante un autor critico con todo un entramado de ideas en el orden filoséfico,
teolégico, antropoldgico y moral que, en cierto modo, lo suma a la importante
pléyade de autores que, desde frentes muy distintos, contribuyeron a teorizar
desde su critica la obsolescencia de un mundo ya caduco, espoleando al mismo
tiempo, la emergencia de alternativas novedosas.
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