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Los pitagdricos y la analogia. La vision de
Maria Zambrano

MAURICIO BEUCHOT
Universidad Nacional Auténoma de México

RESUMEN
El artfculo versa sobre un aspecto muy interesante y poco tratado de la fildsofa espariola Marfa
Zambrano, que es su relacion con el pensamiento rfico-pitagdrico. Ella llega a definirse como
Grfico-pitagdrica de alguna manera, pues da mucha importancia a la figura de Orfeo, que hizo
un vigje a los infiernos, y que ella interpreta como algo que se debe hacer en la propia vida para
poder salir de ese estado y ascender a uno mds promisorio.
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ABSTRACT
The article deals with an important an neglected aspect of the spanish philosopher Marfa Zam-
brano, which s her relation with the orfico-pytagorean thinking. She defines herself as an orfico-
pyagoreanin some exient, because she adscribes geat importance (o th fgure of Orphacus,
be done in our own life in order
{0 get outof that inferior state and 1o ascent o a beter on in the line of spirit.
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1. INTRODUCCION

EN ESTE TRABAJO DESEO REFLEXIONAR ACERCA de la creacién y la utilizacién
del concepto de la analogfa por parte de los antiguos pitagéricos. Para ello
atenderé a algunas de las caracteristicas que se han adjudicado a esta escuela,
y después los consideraré a la luz de la interpretaci6n que de ellas hace Marfa
Zambrano. El ejercicio me resulta ilustrativo, porque ella misma se consider6
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28 MAURICIO BEUCHOT

pitagdrica, tuvo muy presente esta escuela y ademds la aplicé a sus disquisi-
ciones filoséficas.! De manera que no sélo los estudid, sino que los aprovecho
para filosofar de manera viva.

Me llama la atenci6n el que Zambrano aluda a la utilizacién que los pita-
géricos hacen de la analogfa o proporcionalidad del lado de la musica: como
armonia, melodia, etc. Eso indica que la analogfa tiene un aspecto de orden,
cosmos o armonfa que es indudable. Pero se trata de una armonia no simple,
sino compleja, que abarca numerosos niveles de la realidad: desde el estético,
pasando por el ético, hasta llegar al ontol6gico. Es lo que trataré de explorar.
Primero haré un resumen de esas caracteristicas de la escuela pitagorica, segtin
las reporta el gran historiador de la filosofia griega Léon Robin, para pasar
después a la interpretacion que de esta escuela hace, llena de mistica y poesia,
Maria Zambrano.

I1. EL LEGADO PITAGORICO

Segtin nos dice Robin, Pitdgoras se estableci6 en la Magna Grecia, es decir,
en la parte sur de Italia, proveniente de la isla de Samos;? esto es, venia de Jonia,
por lo cual la escuela pitagérica embona con los jonios, fisiélogos iniciadores
de la labor filoséfica, como los milesios. Pero el desempefio de los pitagéricos
va més alld de la cosmologfa y llega a la metafisica u ontologia, vistos por el
mismo Aristételes como buscadores de la causa formal, de la forma, en lalinea
que heredara Platén.

Hubo varias generaciones de pitagéricos, pudiendo hablarse de una época
antigua (ss. V-IV aC), que es la que mas nos importa, y una tardia, o neopitagé-
rica, que antecede al neoplatonismo y luego coincide o convive con €l (desde
el siglo I aC hasta el I dC),

La escuela, que era mds bien una secta, se relaciona con los ritos ¢rficos, de
modo que recibe muchas de sus doctrinas y las desarrolla. El propio Pitagoras
estd envuelto en la leyenda. Se decia que era hijo de Apolo o de Hermes, y,
al igual que Orfeo, habia bajado a los infiernos.® Se le atribuyeron maestros
fabulosos, como Abaris el hiperbdreo, sacerdote de Apolo. Herodoto asocia

| Cf J. E Ortega Muiioz, «Encuadramiento 6rfico-pitagdrico de la filosofia zambraniana»,
en Philosophica Malacitana, Nimero monogrdfico dedicado a Marfa Zambrano, Mélaga: Uni-
versidad de Milaga, vol. IV (1991), pp. 197-214. Cf. también R. Rius Gatell, «Del pitagorismo
a AristGteles: a hombros de M. Zambranow, en C. Revilla (ed.), Claves de la razén prdciica,
Madrid: Trotta, 1998, pp. 99-110.

2 Cf L. Robin, El pensamiento griego y los origenes del espiritu cientifico, México:
UTEHA, 1962, p. 48.

3 Ibidem.
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Los pitagdricos y la analogia. La vision de Maria Zambrano 29

al pitagorismo con la religién y la magia egipcias. Ademas, se le adjudican
diversos viajes, como a Persia, donde vio al mago Zaratas, «y hasta al pais de
los druidas de la Galia».*

Era una secta notable, distinta de las otras, pues, como sefiala Robin, en ella
se admitian mujeres y extranjeros, cosa que no era usual, Aristételes menciona
una descripcién que se hacia del fundador: «Hay una especie de animal racional
que es el dios; otra, es el hombre; Pitagoras es un ¢jemplo de la tercera». Co-
menta Robin: «Es decir, es uno de aquellos hombres inspirados y demonfacos
que son intermediarios entre el orden divino y el humano»”,

Segiin se ha dicho, el pitagorismo se relacionaba con el orfismo. Este
ltimo estaba vinculado a Dioniso. Eso lo heredaron los pitagéricos mismos,
y lo combinaban con el culto a Apolo: «Si entre los pitagéricos predomina,
en cambio, el apolinismo, estd mezclado en realidad con el hiperboreismo».°
El orfismo tenia ritos de purificacién para liberar, mediante el éxtasis, al alma
del cuerpo, a fin de protegerla de los peligros que le esperaban en el Hades.
Por eso Pitdgoras, a quien se atribuye la invencién de la palabra filosofia,
consideraba esta actividad de pensamiento no s6lo como tedrica, sino también
como practica (moral y religiosa o mistica). Habfa novicios, o exotéricos, e
iniciados o esotéricos, y acusmaticos u hombres de fe y matematicos u hom-
bres de ciencia (Robin piensa que esta divisién obedeci6 a un cisma), En todo
caso, compartian los dichos fundamentales, que eran sus symbola, por los que
se reconocian como de la secta: «;Qué es lo mds sabio? —El Niimero. ;Qué
es lo mds hermoso? —La Armonia. En estos dos articulos del catecismo de los
acusmaticos estdn misticamente enunciados los dos conceptos dominantes de
la doctrina pitagérica».”

Y es que algo muy importante en la secta era el estudio de la aritmética, la
geometria y la miisica, que constituian la matematica de entonces. Se buscaba
la armonia mediante la misica; y, asi como el nimero constituye el acorde
musical, por analogia, puede constituir otras cosas e incluso todas las cosas.
Se definia la armonia (quizd por Filolao, discipulo directo de Pitdgoras) como:
«la unificacién de lo miiltiple compuesto y la concordancia de lo discordante».®
Esto es importante, porque se trata de la armonia de los contrarios o coincidentia
oppositorum. «La oposicién fundamental es la de lo Hlimitado y el Limite. Des-
pués vienen, dependiendo respectivamente de estos primeros términos, lo Par

Ibid., p. 49.

Ibid., p. 50.

Ibid., p. 51,

Ibid., p. 54.

Filolao, fragmento B 10, en H. Diels - W. Kranz, Die fragmente der Vorsokratiker,
Dublin-Ziirich: Weidmann, 1966 (12a. ed.), t. I, p. 410.

0o~ o B
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30 MAURICIO BEUCHOT

y lo Impar, lo Miiltiple y 1o Uno»® Es decir, en primer lugar estd la oposicion
de lo ilimitado y el limite. Esto significa que el Iimite es el dador de formas, lo
que conforma, lo que informa a eso ilimitado que es la materia. Asimismo, lo
impar serd limite, frente a lo par, que se distiende, se bifurca sin término; en
cambio, lo impar frena, no deja lugar al desdoblamiento, al despliegue. Tam-
bién el uno es limite frente a lo muiltiple, que es lo ilimitado. En general, «los
niimeros son causas de las cosas por ser los limites o los términos (horoi) que
las definen, de igual manera que los puntos determinan las figuras».!% También
la recta, junto con el limite y lo impar, es de las cosas que limitan. Como se ve,
era una filosoffa u ontologia del Ifmite, como se ver4 en la misma Zambrano
¥, ademds, en Eugenio Trias.

Emblemas misticos de los pitagéricos eran el Tetraktys y el Penrtalfa. El
tetraktys es el mas sencillo, y consta de la serie de los cuatro primeros nimeros
cuya suma es 10 y es representado con el tridngulo decadico. El pentalfa es
mds complejo y estd constituido por 6 pentdgonos.

Fueron grandes estudiosos y aplicadores de la analogia o proporcionalidad,
tanto en la aritmética como en la geometria y en la muisica, pero también la
trasladaron a la estética, la ética y aun a la ontologia: «La consideracién sobre
los acordes musicales que, posiblemente, fue... el principio de la doctrina v,
verosimilmente, también la meditacién sobre el canon de la estatuaria, dieron
ocasion a los pitagéricos para descubrir y estudiar las medias o proporciones:
aritmética, geométrica y arménica».!! Aplicaban esas relaciones numéricas o
proporciones para descubrir qué tamaiio debia tener la cuerda que daria tal o
cual armonia, con lo cual conjeturaban y descubrfan las cosas, realizando la
utilizacién de la matematica para el descubrimiento cientifico.

La cosmologia de los pitagéricos es oscura, pero al go se puede aclarar, El
mundo es una armonfa, por lo tanto es limitado, ha tenido comienzo. Resulta
de la limitacién o determinacién de un espacio vacio indeterminado. Se habfa
constituido por una aspiracion del aire (pneuma) ilimitado, que estd fuera del
cielo, y al que le da la determinacién un fuego central, que era llamado el
hogar del universo, la sede de Zeus, o el punto de enlace. Es decir, es el punto
de contacto de todas las cosas, lo que efectiia la coincidencia de los opuestos.
El mundo es una especie de ser vivo, que evoluciona hacia su bien. «Pero esta
evolucion, lejos de ser un progreso sin fin, se acaba, al menos segtin Filolao,
con el afio grande, para volver a comenzar en seguida, perfectamente idéntica
a ella misma».'? Es el eterno retorno, que después aceptaran los estoicos.

9 L. Robin, ep. cit., p. 56.
10 Ibid., p. 57.

11 Ibid., p. 59.

12 Ibid., p. 61.

I3 Cf. ibid., nota 31,

Contrastes vol. [X (2004)



Los pitagdricos y la analogia. La vision de Maria Zambrano 31

Alrededor de ese fuego, que era el centro del cosmos, giraba la tierra,
que era uno mds de los planetas. Ese fuego central enviaba su luz al sol y ala
luna, que lo reflejaban como espejos. Todas las esferas se movian, y, ya que
los cuerpos, al moverse, emiten un sonido, las esferas emiten una armonia, que
no detectamos porque siempre la hemos oido, y el sonido s6lo se distingue
por el silencio. Ese movimiento es eterno, por ser circular, y regresa siempre
sobre si mismo. Igualmente pasa con el alma, que es inmortal, y se mueve
incesantemente.

Su antropologia, pues, se centra en el alma, que vive en el cuerpo como
en una carcel. El cuerpo recibe del alma una armonia. De hecho, «la salud es
el resultado del equilibrio (isonomia) y la mezcla proporcionada (krasis) de
cualidades (dynameis)».'* Se aplicaba la analogia del mundo con el cuerpo: tiene
su principio en lo caliente (la matriz), que anhela ser templado por el fric; por
eso atrae el aire exterior, para devolverlo por la respiracion. El exceso o defecto
de frio es el que produce las enfermedades. Vemos otra vez la armonia de los
contrarios. «Sin embargo, en esta tesis hay algo mas: el alma es, precisamente,
este acuerdo, esta armonia del cuerpo. Se compara a éste como una lira, pero
la oposicién de lo caliente y de lo frio, etc., estd sustituida en ella con la de lo
agudo y lo grave; como contrarios, lo tensan; como correlativos, mantienen
la unidad; si la tensién se afloja o se hace desmesurada, se desvanece el con-
cierto y muere el alma aun antes de que se haya consumado la destruccion del
cuerpo». !

Pero, segtin otra version, el alma es independiente del cuerpo, en el que
habita como en una mazmorra o en una tumba (soma = sema). En efecto, como
decia Cebes, discipulo de Filolao, es el alma la que se teje €l cuerpo. De esta
manera puede pasar a diversos cuerpos, de modo que, més que de metempsicosis,
deberia hablarse de metensomatosis.'® Simias, otro discipulo de Filolao, decia
que el alma era el principio del movimiento del cuerpo. Ambos pitagéricos
aparecen en el Fedon de Platén. Al propio Filolao se le atribuia la tesis de que
el alma es «lo que reviste al cuerpo del niimero y de una armonia inmortal e
incorpdrea».l” Es decir, el alma es la que efectiia la armonia o proporcion (esto
es, la analogia) del cuerpo. Pero de inmediato afiade que «el cuerpo es amado
por el alma, porque sin €l no puede usar de los sentidos».'®

14 Ibid., pp. 63-64.

15 Ibid., p. 64.

16 Segiin Walter Burkert, la idea de la inmortalidad es 6rfica, pero no la de la metempsicosis,
que debe haber sido recibida por los pitagéricos de otras fuentes (Lore and Science in Ancient
Pythagoreanism, Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1972, p. 126).

17 Filolao, fragmento B 22, en H. Diels — W. Kranz, op. cit., t. 1, p. 419.

18 Ibidem.
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32 MAURICIO BEUCHOT

Pitdgoras decia de si mismo que era la quinta reencarnacién de un hijo
de Hermes, a quien su padre le habia dado la facultad de recordar sus reen-
carnaciones, lo cual también habia heredado él, Pi tdgoras. Por eso sabia de su
descenso a los infiernos. Asi como Orfeo, también Pitagoras habia descendido
a los infiernos. Esta es una cosa a la que Zambrano daré mucha importancia,
ya que el filésofo tiene que descender a los infiernos, para poder conocer el
llanto y transformarlo en canto. El alma transmigraba, pues, de CUErpo en cuer-
po (de hombres, animales e incluso plantas), hasta cumplir su purificacion, y
moria antes de que lo hiciera su tltima carne. Era una etapa de la palingenesia
universal.

Se duda si los pitagéricos eran monoteistas, pues, dado su misticismo del
nimero, tendian al uno, que seria una teologia metafisica de un dios como causa
trascendente, eficiente y organizadora (segtin los platénicos y Teofrasto): pero
lo que hay en los fragmentos (de Filolao) habla mas bien de que lo primero
son el Numero y la Armonia, y de que la Década determina la ley tanto de lo
divino como de lo humano. (Lo divino serfa, entonces, el limite.) Luego ven-
drian los dioses, que son los del politefsmo popular griego, acomodados por
los pitagéricos a su moral, a su matemdtica Yy, en definitiva, a su metafisica. En
efecto, iniciaron una metaffsica, o, por lo menos, apuntaron a ella: «Fueron,
sin duda, fisidlogos, pero por la forma en que lo fueron, tomando al nimero
por principio de las cosas y buscando la ley suprema en una armonia de opo-
siciones nocionales, superaron, con mucho, la Fisica de la escuela de Mileto y
establecieron los fundamentos de una Metafisica».!°

Como se ve, los pitagéricos tuvieron su filosofia fuertemente anclada en
la armonfa, que era la proporcién matemdtica; y ésta era la analogia (ana-logia
significa pro-porcién). Su ontologia o estuvo, pues todo dependia de la armonia
0 proporcion entre los nimeros, que determinaban a las cosas, dandoles una
delimitacién o limite, La analogia o proporcidn es limite. Y este limite se veia
en la cosmologia, pues el niimero y la armonia eran los que, a través del fuego
central, daban al universo un orden (kosmos), cuya armonia se reflejaba en las
esferas. El mismo mundo universo se repetia en conflagraciones o palingenesias
en las que todo comenzaba, cada gran afio, en un eterno retorno. Pero era un
eterno retorno no de lo idéntico, sino de lo andlogo, de lo que equivalia sélo
proporcionalmente (y ahi estd su grandeza y su diferencia con respecto al eter-
no retorno de los estoicos). En su teologfa, lo principal era el nimero, y luego
venian los dioses, que tenian como paradigmas a Dioniso y a Apolo, que tenfan
que conjuntarse proporcionalmente, esto es, por la analogia. También se veia
en la antropologia filoséfica, ya que el alma era la que daba la determinacién

19 L. Robin, ap. cit., p. 67.
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o forma al cuerpo que ocupaba, en la serie de las transmigraciones. La misma
salud era vista como producto de la proporcién. Igualmente, en la €tica, la
proporcién o armonia daba una vida buena y constituia las virtudes, ya que la
virtud es proporcién, medida, limite en el uso de las cosas. Tal es la riqueza
de la nocién de analogia o proporcion que debemos a los pitagéricos, y que de
ellos pasa a Platon, a Aristteles, etc.

I1. Los prtAcORICOS Y MARIA ZAMBRANO

Marfa Zambrano supo captar y destacar la idea de armonia en los pitagori-
cos. Era lo m4s central de su cosmovisién, y consistia en la proporcionalidad o
analogia, esto es, en la mediacion o fusién de contrarios. Y asi considera a los
pitagéricos, porque estuvieron a medio camino entre la religién y la filosofia,
entre el mythos y el logos. Por eso Platén tuvo grandes dudas para aceptar la
propuesta de éstos, aunque tomé mucho de ellos; pero, sobre todo, los desden6
Aristételes, e incluso los condend, porque €l habia dado ya a la filosofia la for-
ma de saber propiamente humano, sin referencia a lo divino.?® Incluso los ve
como anteriores al logos, centrados en el mimero: «Sus dones han sido: muisica
y mateméticas, dos hijas del mimero, no de la palabra».?! Recuerda el dicho
de la hermandad, uno de sus symbola o simbolos, que ya hemos mencionado:
«;Qué es lo mds sabio? El Nimero; ;Qué es lo més bello? La Armonia» 2 Si
el ser es logos, la filosofia puede existir; si es nimero, las cosas quedarian en
esquema, descarnadas, descorporeizadas, el mundo seria un tejido de ritmos,
de relaciones, y no de substancias. Pero aqui sélo deseo introducir una peque-
fia precision. Nuestra fil6sofa parece olvidar que el nimero también es logos,
pues éste es igualmente cierta medida o proporcién. El logos, ademas de razon,
también es proporcion. Los logoi son razones y proporciones; de ahi que sean
and-logoi, andlogos. Es el reino de la proporcion. Y es, sin duda, el predomi-
nio de la relacién, del esquema; pero de la relacion entre substancias. No se
excluyen tan radicalmente las substancias o esencias; s6lo se supeditan a las
relaciones, que son las que rigen y dan el contorno de todo. De hecho, lamisma
Zambrano acepta que el nimero también es cierto logos, no estd desvinculado
de él: «Ntimero es medida, un género de razén. Heréclito entendid por ella
toda la raz6n, sintié asf el logos» 2 Y anade que también la misica es medida
y, por tanto, cierto logos: «Descubiertos los intervalos musicales y la ley de la

20 M. Zambrano, El hombre y lo divino, cap. «La condenacién aristotélica de los pitago-
ricos», México: FCE, 1973 (2. ed.), pp. 78-124.

21 Ibid., p. 79.

22 Ibid., p. 80.

23 Ibid., p. 85.
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34 MAURICIO BEUCHOT

intensidad del sonido en proporcién con la longitud de la cuerda, apareci6 un
logos, una razén».> Se trata, empero, de una razén que es proporcién, medida
proporcional, aproximada y conjetural.

Nos recuerda Zambrano que los pitagéricos descubrieron y adoraron las
matematicas, artes del nimero, y la misica, arte del tiempo. Sobre ello comenta:
«Espacio y tiempo son categorfas tiltimas del universo mirado por el hombre. Y
aun se podria afiadir que se han dividido la atencién de los mortales, divididos
y aun escindidos, a su vez, en dos categorias: los fascinados por el espacio y
los atraidos por el tiempo. No es de extraiiar, por tanto, que, al imaginar dio-
ses o al pensar lo divino, se haya hecho guiado por el espacio o atraido por el
tiempo...».>* Sin duda que el dios de los pitagdricos, en caso de que hubieran
llegado a €1, seria el tiempo o, por lo menos, un dios temporal. El tiempo llama
a la memoria, a la reminiscencia, y es un saber del alma. De ahf el cuidado en
la purificaci6n, por las serie casi inacabable de las reencarnaciones. Cronos era
el tiempo que devoraba a sus hijos, que todo lo devora. Cronos era padre del
silencio y de la musica, racionalizada por el niimero; Cronos era, pues, padre de
los mimeros y de la musica. Pero Cronos fue vencido por Orfeo, y tal vez por
eso Pitagoras repetia las hazafas de este tiltimo. Orfeo habia vencido a Cronos
con el encanto mégico del nimero sagrado. Comenta Zambrano: «Y el canto y
|a lira —armonia que es razén, pero también y siempre evocacién— otra accion
mdgica, atraedora de almas, de recuerdos. La misica es la diosa que sirve a la
memoria. Es coherente también en este punto la leyenda de Pitdgoras que le
atribuye una prodigiosa, sobrehumana, memoria. La miisica naci6 para vencer
el tiempo y la muerte, su seguidora». De hecho, la miisica era usada para las
purificaciones del alma, y asi el alma era preservada de malas reencarnaciones.
El alma era inmortal, y esa inmortalidad del alma era al menos parcial, formaba
parte del eterno retorno, del cual hemos visto que los pitagéricos fueron los
inventores, antes que los estoicos (y de estos tltimos parece haberlo tomado
Nietzsche, porque en €l era un eterno retorno de lo mismo, mientras que en
los pitagéricos era un eterno retorno de lo anélogo, de lo proporcionalmente
semejante, lo cual me parece mejor).

Maria Zambrano habla de su orfismo y pitagorismo asf: «La senda que
yo he seguido, que no sin verdad puede ser llamada 6rfico-pitagérica, no debe
ser en modo alguno, atribuida a Ortega».?” De esa manera —sefiala— encontré
la raz6n poética, que es la que podia salvar a la filosofia de las trampas que le

24 1bid., p. 110.

25 Ibid., p. 82.

26 Ibid., p. 84.

27 M. Zambrano, De la aurora. Madrid: Turner, 1986, p. 123. (Citado por J. FE Ortlega
Muiioz, loe. cit., p. 201.)
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habfa puesto la misma razén. También le hizo ver que la metafisica entronca
con la mistica. Ademas, Zambrano veia su condici6n érfico-pitagérica ante todo
como un descender a los infiernos. Pero, ;cuales son estos infiernos? ; Cuél es el
infierno fundamental? Parece que el del tiempo; y, por tanto, el del pensamiento
de la muerte. Nos dice: «Lo que se revela y se hace accesible por la misica son
los infiernos del tiempo de la naturaleza, del alma entre la vida y la muerte, que
hubo de atravesar para saberse a si misma y ponerse a salvo. El simple sentir
el tiempo es ya infernal. El nimero lo reduce, lo racionaliza. Cuando estamos
presos del sentir del tiempo, contar es una actividad aplacatoria, una especie de
rito. El horror del tiempo se aplaca primeramente por la monotonia».2®

Para los pitagéricos, el logos era una razén sagrada, no pensaban tanto en
un método cuanto en un testimonio: «Los pensadores de inspiracién pitagérica,
del logos del nimero —del tiempo— no se encuentran obligados a dar un mé-
todo, un camino de razones; acuiian aforismos, frases musicales, equivalentes
a melodias o cadencias perfectas que penetran en la memoria o la despiertan:
‘acuérdate’ o para que te ‘acuerdes’ parecen decirnos... o hacen ‘catecismos’
0 ‘manuales’ porque el método que ofrecen no es sélo de la mente sino de la
vida; la vida toda es camino de sabidurfa, la vida misma».2? Esto significa
que la musica, la melodia, la armonia, la proporcién, mueven al aforismo, al
fragmento, precisamente porque la proporcionalidad nos hace ver el todo en
el fragmento, un saber fragmentario que apunta a un todo, a un sistema, pero
s6lo de manera proporcional, aproximada. Memoria o anamnesia, mas que
futuricion. Y la no exigencia de método se parece a lo que pide Gadamer para
la hermenéutica. No tiene recetas metodolégicas, sino perspectivas por las
que se va haciendo vida, tal como se hace vida y carne propia la virtud, es la
adquisicién de la virtud, la formacién de ella.

Ademds, el logos pitagérico es un ana-logos, una razén que no se queda
fija en la simple identidad, ni tampoco se desboca en la compleja diferencia,
abarca la dindmica proporci6n, la fusién proporcional de los opuestos: «Mien-
tras, el logos del nimero descubre, en Herdclito, la armonia de los contrarios,
la “no-identidad’. Asf, no habré de serles sustraida después a las cosas que no
sustentan esta no-identidad. Es un universo no plastico, integrado por el tiem-
Po; la concrecién de las cosas serd siempre precaria, y en realidad imposible.
Lo que exista serdn movimientos, ya sean acordados o bien sueltos. Cuando
se acuerdan, es el ser; una integracién transitoria. Aqui, el ser no vence al
tiempo» . Es lo que deseaba Heidegger, que el ser no venza al tiempo, sino

28 M. Zambrano, El hombre y lo divino, p. 84.
29 Ibid., p. 86.
30 Ibid., p. 88.
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que esté en €l, que se reconozca en él, que se sepa como inmerso en el tiempo,
en la temporalidad. Pero es una pugna de los contrarios y una fusion de los
mismos que no lleva a la destruccion de ninguno de ellos; los hace vivir por la
tension y de la tension, lo cual es el sentido de la dialéctica presocrética (la de
los pitagéricos y de Herdclito), anterior a la moderna (hegeliana y marxista):
«No hay en ella un proceso asimilador de contrarios, una sintesis que salve la
contradiccion, sino que ésta permanece en equilibrio, donde los contrarios estdn
presentes en su irreductible y desnuda realidad irredenta».*!

El contexto analégico o proporcional, equilibrado, de los pitagéricos les
hace poner en esa dialéctica a los opuestos, y, en primer lugar, a lo ilimitado
y lo limitado: «Todo viene de ‘lo limitado y lo ilimitado’, habian dicho los
pitagéricos. Las cosas constituidas por nimeros no serfan en realidad ‘cosas’
—sustancias—, pues hacen referencia unas a otras. Segtin el logos del nimero,
todas las cosas estarian bajo la categoria de ‘relacion’, en esencial alteridad, por
tanto; nunca en si mismas. El universo integrado por niimeros es movimiento
incesante, sin punto de reposo, siendo siempre ‘lo otro’; sin ese reposo en si
misma que es la sustancia; punto de partida y de llegada del devenir. Aristoteles
salvé la realidad de las cosas de este mundo, limitandolo y encerrando cada
cosa en si misma en cuanto es posible, rescatdndola de la alteridad».** Tal es
la mentalidad analdgica de los pitagéricos, pero creo que Aristételes la recibe
bien: la analogia es devenir en el reposo y reposo en €l devenir, no puro reposo
ni puro devenir, que eso es inexistente, como una estructura sin contenido, como
una relacion sin sustancia. Es cierto que no hay que «sustancializar» en exceso
las cosas, pero tampoco hay que «relativizarlas» demasiado. Precisamente, la
analogia es llegar a un equilibrio, en el que, sin embargo, predominard el devenir
sobre la esencia, la relacidn sobre la sustancia, asi como en la analogia, que es
cierta semejanza, predomina la diferencia sobre la identidad.

Maria Zambrano se asombra de que los filésofos del mimero, mas bien
que los de la palabra, hayan sido los descubridores del alma y su inmortalidad.
Por lo menos la descubrieron antes, y no se sabe si los de la palabra hubieran
llegado a descubrirla. Tal vez el sustancialismo de estos tltimos se lo impedia.
El aristotelismo vence al pitagorismo, y este tiltimo renace (como en metemp-
sicosis) en otros pensamientos, como en el de Spinoza, pero de manera muy
débil, como sin fuerza suficiente. «Sélo Leibniz, el filésofo de tan singular
figura y puesto en la historia, realizaré la gloriosa hazafia de reconciliarle con
su contrario».™ Pero los pitagéricos vuelven a triunfar también en Galileo;

31 1. E Ortega Muioz, loc. cit., p. 201.
32 M. Zambrano, El hombre y lo divino, p. 89.
33 Ibid., p. 91.
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victoria inesperada, cuando ya estaban vencidos y casi desaparecidos, pues
s6lo se los encontraba en los cendculos de ciertos iniciados.

Cabe preguntarse por la relacién del nimero con la idea o forma. Sin
duda alguna, el nimero es la primera expresion de la forma. Los nimeros
pitagoricos son los antecedentes de las Ideas platonicas, e incluso son la lti-
ma formulacion de las mismas en la Academia, cuando al final de la vida de
Platon, y, sobre todo, con Espeusipo, se ven las formas o ideas como nimeros,
segun lo atestigua Aristételes en el libro I de la Metafisica. «Los objetos de la
matemiditica, nimeros y formas geométricas, son los antepasados inmediatos
de las ‘ideas’; hijos directos de la mirada que contempla y no de la palabra que
interroga; las ideas como niimeros, iltima fase del pensamiento platénico, es
una retroaccion — reminiscencia’'— de su nacimiento; de la funcion de la idea
cuando aiin no habia ‘idea’».*

Hemos dicho que Zambrano ve su pitagorismo sobre todo como descenso
a los infiernos. Pues bien, segiin esta escuela, «el alma verifica un doble viaje;
el descenso a lo que los pitagéricos llamaran ‘infierno terrestre’, esta vida
de la que habrd que hacerse cargo en sus dos vertientes o abismos: muerte y
tiempo. Mientras que el recuerdo del origen y el anhelo la llevaran aun antes
de emprender la partida a recorrer por adelantado el espacio ultraterrestre.
Todo ello es historia; estar en posesion de un alma es tener que asumir la
historia —la propia—, el tiempo, la muerte».?® En esos viajes se da el gemido
del dolor. «Pero los pitagéricos no avanzardn hasta la tragedia, pues en ella
se resuelve en un ‘instante’ decisivo el conflicto. Y en ella todo queda dicho.
Se mantendrédn, por el contrario, fieles a lo indecible; la voz, el gemido, antes
que buscar articularse en palabra sera moldeada, modelada por el nimero. La
palabra siempre precipita el tiempo, la musica lo obedece con cierto engaiio,
pues va en busca del éxtasis».>® Por eso no llegaron a la tragedia; se quedaron
en la miisica, que es una expresion del dolor que es anterior a ella (segiin la
conocida tesis de Nietzsche). Seguidores de Orfeo, los pitagéricos trataban de
transformar, con la miisica, el gemido de dolor en dulce melodia; tenia que ser
reducido, proporcionalmente, a la armonia.

Donde Maria Zambrano ve un problema para los pitagéricos es en su idea
de hombre. El alma, segtin decia ya el orfismo, esta encerrada en el cuerpo como
en una cdrcel o como en una tumba. Ademads, toda alma tiene una imagen, o
la suscita: un eidolon o idolo, una sombra. «La sombra era una proyeccién del
cuerpo, sobre quien la arrojaba. En el habla popular, surgiendo de una memoria

34 Ibid., p. 100. Cf. Aristoteles, Metaphysica, A, 6, 987b28-998al y 9, 992a33 ss.
35 M. Zambrano, El hombre y lo divino, p. 105.
36 Ibid., p. 108.
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milenaria, ‘la sombra’ aparece en diferentes expresiones; las m4s concretas y
cargadas de sentido son esas que el pueblo andaluz dice con categoria de dic-
tamen definitivo sobre alguien: ‘tiene buena sombra’ o ‘tiene mala sombra’;
después de eso no hay m4s que hablar, se ha cerrado el debate, no hay alegato
posible. “Sombra’ que, claro estd, no es la arrojada por el cuerpo; es otra sombra
que nace de algiin misterioso lugar que no es centro de la persona» .37 Asf, la
sombra, algo material pero sutil, era lo mas peculiar de alguien, venia a ser el
principio de individuacién de cada quien.

Tuvieron que poner, los pitagéricos, la sombra o imagencilla (eidolon =
idolo) como algo intermedio entre el aima y el cuerpo, que les sirviera de inter-
mediario. Entidad mediadora, era por lo menos algo que mitigaba el dualismo
tan fuerte de Platon, o el que se darfa en Descartes, quien crey6 encontrar en la
gldndula pineal la mediaci6n entre el alma y el cuerpo, debido a que era donde
supuestamente se volvia mas sutil la sangre. En cambio, los pitagéricos trataron
de buscar una mediacidn, con ese espiritu de proporcionalidad y de armonia
que lleva a la fusién de los contrarios, o al menos a que ellos se toquen. Y con
eso solucionaban tan grande problema.

Se ve, pues, que la actitud proporcional, arménica, de la analogia, sirvié a
los pitagéricos —en la versién de Maria Zambrano— para salvar la contradiccion,
al menos para mitigarla, para acercar los opuestos, o tratar de reconciliarlos
mediante una mediacicn y, sobre todo, por la conservacién de ambos gracias
a la tension dindmica habida entre los dos, de manera que el uno viviera por
virtud del otro. Que vivieran por la tensién de ambos; e, incluso, que vivieran
en la tensidn, que la habitaran. Tal es el espiritu de la analogia, que hace vivir
en la tensién de las cosas que se oponen, que hace habitar en el Iimite donde
se tocan; que hace que confluyan e incluso que se co-impliquen.

I11. CoNcLusiOoN

Los pitagéricos, que son los descubridores de la analogia o proporcio-
nalidad, muy vinculada a las mateméticas (aritmética, geometrfa y misica),
tuvieron un entorno vital y cultural muy especial, Vinculados con los érficos,
de manera que fueron conocidos incluso como érfico-pitagéricos, centraron
todo en el mimero y la armonia.

Marifa Zambrano tuvo de ellos una idea muy alta, considerdndolos como
aquellos que hicieron la transicién de la religion a la filosoffa, o del mitoal logos.
Pero estuvieron del lado del nimero, més que de la palabra, de la misica mas
que de la voz. Ademds, se quedaron mas del lado de la religién y del mito, que de

37 Ibid., p. 115.
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la razén y de la ciencia. Por eso no pudieron llevar a cabo propia y plenamente
la filosofia. Y por eso fueron desdefiados por Aristételes. El los vencid, con su
humanismo y su objetivismo. Pero ellos han renacido continuamente, hablando
incluso a través de muchas de las nociones aristotélicas; y, paradéjicamente,
en la modernidad triunfaron sobre el aristotelismo, en todos los frentes, tanto
filos6ficos como cientificos, allf est4 el matematicismo de Galileo, Spinoza y
Leibniz. Paraddjica situacion, en la que los vencidos vencieron a su vencedor,
pero estaban ya tan olvidados, que cobraron un triunfo anénimo, desconocidos
e ignorados.
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