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El destino como reto de la hermenéutica
actual desde la filosofia de Emanuele
Severino

JOAQUIN ESTEBAN ORTEGA
Universidad Europea Miguel de Cervantes (Valladolid)

RESUMEN
De la exposicion que el presente trabajo realiza sobre Ia filosoffa de E. Severino en tomo a la
Ia ctemnidad de reto de si el inaprensible.
serfi capaz de discutirlo hasta sus

ltimas consecuencias.
PALABRAS CLAVE
DESTINO-DEVENIR-NIHILISMO-ETERNIDAD-HERMENEUTICA

ABSTRACT

everino's p
in every being, it follows the challenge whether the hard o pin down contemporary thought,
specially, hermeneutics, will be able to discuss it (o its last consequences.
WORDS
DESTINY ~ BECOMING — NIHILISM — ETERNITY - HERMENEUTICS

PENSAR EL TIEMPO PRESENTE quizd requiera hacer una reconsideracién de
raiz de aquel dinamismo de lo real del que ya nos hablaba Hersclito y que tras
los impulsos del Idealismo viene caracterizando nuestra cultura desde la ca-
dencia y la temporalidad histérico-lingifstica del devenir. Pocos filésofos, ni
filosoffas, se sustraen en la actualidad de una reivindicacién de lo miltiple y de
1o plural con la intencién de ratificar legitimas aspiraciones efectuales de sen-
tido, tiles acondicionamientos a los més altos niveles de justicia y solidaridad
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42 JOAQUIN ESTEBAN ORTEGA

para la mayoria o incluso para corroborar que en la entrafia misma de la dife-
rencia y la pluralidad se encuentra la posibilidad de fundamentar la universali-
dad ética y dialégica.

Atn estd por discutir y decidir en qué medida la radicalidad de los plan-
teamientos filoséficos de Emanuele Severino pueden ofrecer verdaderamente
una reconceptualizacion del pensamiento presente. El rigor de su argumenta-
cién y sus incisivos andlisis sobre la cultura occidental a partir de la idea de
que ésta se encuentra sustentada en la creencia de que la totalidad de los entes
surgen de y retornan a la nada hace que la descripcién de este devenir en todos
sus dmbitos, al ser tematizado como la verdadera esencia del nihilismo, ofrez-
ca una inquietante vision de nuestro mundo y de nuestra cultura occidental, No
parece posible que todos aquellos que crean sentirse cémodamente instalados
en la seguridad, o inseguridad, del trinsito abierto y temporal de la historia y
de la accién con su consiguiente afiadido de aspiraciones (esperanza, libertad,
tolerancia...), puedan desentenderse sin mds de la puesta en evidencia del pro-
pio dinamismo del devenir de la que se ocupa el filésofo italiano.

Dado que a excepcidn de algunos de sus libros traducidos la recepcién en
nuestro pais a nivel de estudios e investigaciones es casi inexistente!, comen-
zaremos exponiendo el hilo sustentante de su propuesta para luego presentar la
filosoffa hermenéutica, apoyandonos en la categoria de lo posible, como uno
de los paradigmas contemporineos que, segiin Severino, se identifican con la
esencia del nihilismo. En la parte final, analizaremos el enfrentamiento expli-
cito que en Severino se da entre la voluntad de poder entendida como interpre-
tacion y el destino como paraddjica expresién del acontecer atemporal de la
filosofia futura.

I. LA ONTOLOGIA FUERTE DE E. SEVERINO

Con objeto de detenernos en los elementos esenciales que vertebran el
pensamiento de E. Severino comenzamos anunciando su tesis de forma sinté-
tica como introduccioén a su posterior desarrollo.

Para Severino, a partir del pensamiento griego, sobre todo a partir del
intencionado debate platénico sobre lo uno y lo miltiple motivado por la pode-
rosa intuicién parmenidea, las cosas son aquello que se manifiesta en el provi-
sional equilibrio temporal entre el ser y la nada. Esta expresién ejemplar del

I Que sepamos quien se ha ocupado del pensamiento de Severino en nuestro pafs hasta el
momento es sobre todo Francesc Morat6 i Pastor con Técnica, historica i discurs en el pensamente
d'Emanuele Severino. Valencia: Universidad de Valencia, 1997: Una introduceic al pensamente
d’Emanuele Severino. Valencia: Alfons el Magnanim, 2001; y traduccién e introduccién a E.
Severino, Més enlla del llenguaige. Valencia: Edicions 3i4, 1996.
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devenir es la afirmacién de la fe de Occidente. La cultura occidental, hoy por
extensién nuestro mundo, ha mostrado este convencimiento en todos los Orde-
nes culturales e institucionales. Sin embargo, la confianza en el devenir impli-
ca que en la provisionalidad de los entes estd implicita su afirmacion como una
nada en tanto que de ella proceden y a ella retornan. A este afirmar el ente
como una nada es a lo que Severino llama la «locura» de Occidente y lo que
verdaderamente nos permite entender la esencia del nihilismo. Desde Esquilo
se mostré la angustia a la que conduce la tragedia del anonadamiento2, por
ello. es también en Grecia donde se habilita ya la que Severino denomina «l6-
gica del remedio», el yugo de la epistéme. Aparte de la ciencia, otras manifes-
taciones de la epistéme griega, han sido aquellas que han pretendido ofrecer
referencia obijetiva a la transitoriedad. Asi, Dios, la ley de la naturaleza, la
subjetividad, el libre mercado, la dialéctica, etc son «inmutables» trascenden-
tes que serenan la disgregacion orgdnica del todo gracias a la «heuristica del
miedo». En la actualidad, como en su dfa Dios, es la técnica la que crea y
recrea el mundo produciendo cosas desde la nada y a ella luego derivindolas
para utilizar la destruccién como estrategia de supervivencia. La creencia de
Occidente en la existencia del devenir es lo que precisamente ha lanzado al
hombre a la biisqueda temporal de un remedio constante contra este devenir.

1.1. EL SENTIDO GRIEGO DEL DEVENIR

a) Verdad y totalidad.

El discurrir del conjunto cultural de occidente nos ha instalado, cierta-
mente. en determinados soportes estructurales en los que se consolidan nues-
tras creencias mas arraigadas. Tales estructuras, totalmente internalizadas, son
incuestionables por inconscientes. Si acaso el sentido comtn lo que nos permi-
te es en ocasiones discutir la expresividad de los resultados; pero inicamente
de manera coyuntural. Algunas miradas intuitivas como las de Marx, Nietzsche,
Freud o Heidegger han sentado las bases de un despertar al pensamiento los
inaprensibles juegos ocultos del devenir en su ejercicio. ;Se encuentra la pro-
puesta de E. Severino entre una mas de esas derivaciones? ; Se trata la filosofia
de Severino de una propuesta més de deconstruccion?

Como se sefial antes de pasada Severino no centra la tarea filoséfica en
ofrecer sospechas e inquietudes sobre lo que acontece en la historia y en el
tiempo; en el dindmico espacio del devenir. No se trata de cuestionar todas
aquellas instancias trascendentes, morales, econdmicas, politicas y de poder
de cardcter inmutable que legitiman con su existencia el dar sentido unitario a

2 Véase E. Severino, Il giogo. Alle origini della ragione: Eschilo. Adelphi, Milano, 1989.
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la fragmentaria y efimera multiplicidad organica de los entes. No se pretende
desmontar nada para liberar pretendidamente al devenir mismo. El atrevimien-
lo y laradicalidad de Severino se encuentra en el cuestionamiento mismo de la
historicidad y del tiempo. Se gufa abiertamente por el ancestral enmudeci-
miento de la originaria aspiracion de encuentro con la verdad y con la totalidad
de cuanto hay.

Escuchar en nuestros dias un discurso que habla de determinacién, eterni-
dad de los entes y verdad absoluta hace que provoque una inmediata reacci6n
de rechazo por incomprensible; o bien, porque pudiera parecer que remite a
esa trascendencia divina de la que queremos desprendernos a toda costa para
ser radicalmente libres y poder construir nuestro incontestable mundo demo-
crético a golpe de tolerancias estratégicas, o bien porque habitar en el tiempo
es incuestionable de hecho. Nadie duda hoy, ni la deconstruccién més radical,
que somos tiempo. A nadie se le ocurre poner en cuestion la absoluta aniquila-
cion de los entes a causa de su finitud. Nadie puede dejar de reconocer, aunque
no se quiera, que esta radical expresién de nihilismo ha generado las muiltiples
respuestas y remedios, siempre provisionales, de la cultura occidental. Incluso
la nietzscheana puesta en cuestién transvalorativa de la cultura temerosa del
parche se esfuerza en no desprenderse de la creencia en el devenir.

Severino sabe que no es suya, ni nueva, ni de nadie, la idea de un saber
que sea innegable, Un saber incuestionable pero no por convencién ni por acuer-
do de fe, sino porque incapacita siempre a cada uno de sus opuestos. «La idea
de un saber que no puede ser negado ni por los hombres ni por los dioses, ni
por las mutaciones de épocas y costumbres. Un saber absoluto, definitivo, in-
controvertible, necesario, indudable»3. Ahora bien, esto no quiere decir que la
verdad absoluta determine una actitud de espera interminable y pasiva, sino
mds bien una constante actualizacién de la no contradiccién. Vivir en la verdad
es imposible4, Se vive en una eleccidn, en una fe, en cuya contingente contra-
diccion?, incluso dialégica, se manifiesta la necesidad de lo no contradictorio.
Apresurémonos a negar, de este modo, cualquier desdibujamiento aconceptual

3 E. Severino, Filosofia antica, Rizzoli, Milano, 1984; citamos por la versién espaiiola de
J. Bignozzi, Filosafia antigua. Barcelona: Ariel, 1992, 2* ed., p. 19,

4 E. Severino, Studi di filosofia della prassi, Vita ¢ Pensiero, 1962, Citamos por la nueva
edicién ampliada en Adelphi, Milano, 1984, p. 118.

5 Quizds el trabajo de Severino mas representativo en este sentido sea Tautdres, Adelphi,
1995. En €l analiza y discute, con el tono de rigor y contundencia filoséfica de que adolecen
tados sus libros, como la identidad planteada por Aristdteles y que ha venido determinando las
diferentes consideraciones histéricas sobre el asunto estd atravesada por la contradiccién mis-
ma. Ello es asi al afirmarse de un ente que es idéntico en la medida en que no es otro. La
afirmacidén por la negacién, lo pesitivo por lo negativo, es precisamente el tono nihilista del
sentido griego del devenir pensado incluso para afirmar lo que permanece.
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de la conciencia o cualquier intelectualismo exagerado en la aventura ontol6gica
de Severino. La verdad admite que la praxis la libere de la contradiccién. A
esto Severino lo denomina perder la verdad para salvar la verdad?.

El sentido comuin, las creencias en las que nos instalamos, hacen que nun-
ca reflexionemos sobre el «Todo» como tal. Nuestra ocupacién con el mundo
implica dolor, esperanza, libertad. Ahora bien, no resulta posible sustraerse al
destino de la necesidad, al hecho de que «estas cosas y todas las demds —otros
mundos y otros dioses- se encuentran juntos en una regién, constituida por la
totalidad de las cosas [...] Dirigirse al Todo quiere decir recorrer el limite extre-
mo, mds alld del cual nada existe, y lograr captar la reunién de las cosas més
diferentes y mds antitéticas: ese reunirse en una suprema unidad»8. Se evoca
asi la aspiracion de los primeros griegos para los cuales la verdad innegable
estd solo en relacidn con la totalidad.

Ahora bien, la preocupacién por esa parte del Todo que es la realidad
misma deviniendo fue lo que obr6 una proyeccion fisica de la ontologia y con
ella la esencial alineacién de ocuparse de los entes que se anulan tras el transito
de lo aparente. Fue el pensamiento griego en su grandeza el que, al mismo
tiempo en que inauguraba este sentido del devenir en el que se han venido
configurando la cultura del remedio de la tradicién occidental, afirmaba radi-
calmente la verdad eterna de la totalidad.

b) El retorno a Parménides y el parricidio platénico.

En 1964 Severino publica uno de sus mas emblemdticos ensayos «Retor-
nar a Parménides»? en el cual se reconsidera audazmente el sentido de la ex-
presion «el ser es y el no ser no es» y sobre el cual girardn la prictica totalidad
de los desarrollos del pensamiento del autor,

6 Ibid., p. 142.

7 bien es cierto que en 1962 (Studi di filosofia della passi) |a praxis es pensada como la posibi-
lidad misma de la salvaci6n de la verdad dado que estar en la contradiceién es el dnico modo de
liberarse de ella, los desarrollos posteriores del pensamiento de Severino conciben dicha praxis como
el paradigma del nihilismo occidental debido a que desde los griegos se interpreta como la actividad
que ratifica el hecho de que las cosas procedan de la nada y a la nada retomen. Con Severino quiere
imponerse la afirmacién de que la praxis no es de los hombres sino de la verdad misma.

8 E. Severino, Filosofia antigua, op. cit., pp. 21-22,

9 Hoy este trabajo se encuentra incluido en Essenza del nichilismo, Adelphi, Milano, 1995
(Or. de 1972); citamos por la versién castellana de E. Alvarez, Madrid: Taurus, 1991, Heidegger
por estos anos en una serie de seminarios dedicados a Parménides manifestd la necesidad de
sustraerse del yugo de la subjetividad moderna mediante un retorno al inicio, pero no propia-
mente a Parménides. Gennaro Sasso cree que estas afirmaciones y reticencias de Heidegger
obedecian a una respuesta explicita al contenido de este trabajo de Severino tal y como se sefiala
en E. Severino, La legna ¢ la cenere, Rizzoli, Milano, 2000, p. 16.
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En El parricidio fallido, Severino explicita el avatar anterior a esa volun-
tad platénica de matar al padre Parménides. Si bien, como es sabido, para
Herdclito el ser y el no ser son uno inseparable en su contrapuesta armonia,
Parménides ofrece la inaudita separacién entre el ser y el no ser configurando
de este modo la proyeccion de la cultura occidental. Bien es cierto que tal
separacion se hace en favor de la identificacién del ser con la totalidad inmuta-
ble de todo lo que hay y es ahi precisamente donde se encuentra la necesidad
de actualizar el retorno. Sin embargo, Severino manifiesta que la inmensa po-
tencia del pensamiento parmenideo incluye la trasgresion de su propia prohibi-
cién en esa separacion del ser y del no ser que acaba teniendo como objetivo
afirmar como ser la nadidad de la déxa.

Empédocles, segiin Severino, vendrd a representar el primer intento de
parricidio ya que, como desarrolla detalladamente nuestro autor, la mirada del
testimonio de los sentidos no puede sustraerse de afirmar que lo que aparece
procede y retorna a la nada. «Ellos son nada oudén dr'eisin. De la manera mas
clara Empédocles expresa, con estas palabras, la fe originaria de Occidente:
antes de su nacimiento y después de su muerte, las cosas mortales son nada» 10,
De este modo, Empédocles es el primer pensador que, tras la negacién del
devenir parmenidea, se halla ante el reto tremendo de afirmar como necesaria
la existencia del devenir.

Ahora bien, el hecho de que para Empédocles esta necesidad sea eterna
hace que por un lado y en tanto que manifiesto (délon), se afirme la necesidad
del mundo, pero por otro, se termine diciendo que tal devenir del mundo en
cuanto eterno es necesarioll, El espiritu conciliarista que alcanzaba al pensa-
miento de Empédocles y en otro contexto al de Anaxdgoras, no podia afirmar
del todo el no ser del devenir y, por tanto, no se pudo consumar la muerte del
padre. «Como Parménides, sefiala Severino, deslumbrado por el Ser, aleja lo
miltiple en devenir de la verdad, asi Empédocles, deslumbrado por la eviden-
cia del ser de la ddxa y, por lo tanto, por la evidencia de los contenidos déxicos
—que saca a la luz desde el fondo no expresado del pensamiento parmenideo-,
aleja lo miltiple en devenir de su cardcter déxico, de su cardcter de apariencia,
y por lo tanto llega a afirmar, en el fondo no expresado de su propio pensa-
miento, la ‘verdad’ de la manifestacién del ser de los que no son. El de
Empédocles es un deslumbramiento esencialmente diferente del de aquellos
que miran el mundo antes de la negacién parmenidea del mundo. Pero precisa-
mente por esto, después de que Empédocles intentd el parricidio, la agonia del
padre puede prolongarse hasta el infinito, hasta que aparezca el parricida que

10 fl parricidio mancato, Adelphi, Milano, 1985; citamos por la version castellana de F.
Bassots, El parricidio fallido, Barcelona, Destino, 1991, p. 94,
11 Ibid., p. 102,
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logre mostrar c6mo la afirmacién de la existencia de lo mdltiple (de lo que no
es el Ser) no implica la afirmacidén del ser de la nada»12. Ser4 Platén quien segiin
Severino se enfrente a la tarea de la afirmacién de la existencia del devenir, es
decir, la afirmacién del ser del devenir. En el Sofista Platén dice expresamente;
«Debemos poner a prueba el argumento del padre Parménides y obligar, a lo que
no es, a que sea en cierto modo, y, reciprocamente, a lo que es, a que de cierto
modo no sea»!3. Es en esta afirmacién de la existencia del mundo, es decir, de
que lo miltiple en devenir sea, aunque sea inauténtico y no verdadero, lo que
proyectard sobre todo Occidente el éxito del parricidio no logrado por Empédocles.
No cree Severino que Platén funde una teorfa del mundo, sino que lo que funda
propiamente es el mundo!4. La herencia que Platén nos ha dejado a los hombres
es el mundo, ese espacio intermedio o metaxii entre el ser y la nada, desde el que
se afirma un dominio en el que estd contenido lo que nace y lo que muere. Ahora
bien, «el ‘mundo’, en cuanto intermedio entre el ser y la nada, ha surgido sélo
porque se ha prestado atencion al ser y a la nada, pero su surgir ha sido el aban-
dono de la verdad del ser y de la nada» !5, y este abandono es, precisamente, el
que ha provocado la locura de Occidente.

1.2. LA LOCURA DE OCCIDENTE
a) La alineacion del no ser: sobre la esencia del nihilismo.

Para Severino el tiempo es la alienacién esencial de Occidente ya que en
su afirmacion se afirma simultineamente el ser y la nada. Decir, por ejemplo,
«cuando» el sol es la luna implica una simultaneidad inviable que nadie se
atreve a ratificar; sin embargo, Occidente, segin Severino, es capaz de mani-
festar que debido a la temporalidad existe un momento previo o posterior a las
cosas en las que las cosas no son; existe el transito de un «cuando» las cosas no
son, Occidente se ha consolidado en la locura de la incomprensible simultanei-
dad. «La convicci6n de que el tiempo es, sefiala Severino, exige la conviccién
de que el ente sea nada. De hecho, sélo si existe un «cuando el ente no es», o
sea, un «cuando el ente es nada», y por tanto solo si el ente es nada, el tiempo
puede existir. El no ser del ente es el nihilismo y el nihilismo es la alienacién
esencial. La civilizacién occidental crece en el interior de la conviceién de que
el ente es en el tiempo, es decir, de que el ente es nada»16.

12 Ibid., pp. 109-110.

13 Sofista, 241d.

14 E. Severino. Esencia del nihilismo, op. eit., p. 153.
15 Ibid., p. 153.

16 Ibid., p. 37.
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Frente a este convencimiento de que la anulacion de las cosas aparece,
todos los escritos de Severino, atravesados por una formidable coherencia 16-
gica, vienen a expresar siempre el mismo pensamiento: La verdad del ser se
afirma en si misma. El sustento de tal afirmacion se haya en la sentencia
parmenidea de que el ser es y no puede no ser. Admitir, asi, que cada ente no
puede no ser, significa admitir una misma esencia para todo ente; y tal esencia
es la negacion de la nada, es decir, el ser. Una importante consecuencia de esto
es el residuo tomista de la identificacion entre el ser y la existencia, si bien en
el caso de Severino, y en ello ha de encontrarse la gran diferencia, no se
circunscribe a un unico ente que es Dios, sino a todo ente. Sin duda es aqui
donde encontramos la distancia radical con respecto a la concepcion del nihi-
lismo heideggeriano. Considerémoslo!7.

De entre los pensadores y corrientes que han vinculado occidente al desa-
rrollo del nihilismo es fécil convenir que Nietzsche y Heidegger son especial-
mente contundentes. Sabemos que Nietzsche identific la nube de humo en la
que se habia convertido la tradicién de los valores supremos, suprasensibles e
inmutables, para ser trigicamente puestos en evidencia con la «muerte de Dios».
Sin embargo, conocemos también cémo Heidegger quiso ver en la misma es-
trategia del sobreponerse mediante el nuevo valor de la voluntad de poder la
afirmacién del ente en cuanto tal y no la del ser, Ello incluia a Nietzsche dentro
del mismo saber metafisico y nihilista sustentado por la diferencia ontolégica
y por su consecuente olvido del ser. Es en este momento precisamente donde
Severino se distancia tanto de Nietzsche como de Heidegger, y aunque en los
tres se encuentra la afin intencién de hacernos ver cémo todas las instituciones
occidentales se han venido configurando desde la atenta mirada del nihilismo
y también la comiin necesidad de un retorno al hogar originario del pensa-
miento griego mas antiguo, las diferencias acaban siendo radicales. Como de-
ciamos el hecho de que para Severino no sea posible la negacién del ser de
cualquier ente hace que el problema no sea tanto la diferencia ontolégica como
la identificacidn del ser con el no ser. En rigor, se podia deducir, que la separa-
cion heideggeriana entre el ser y el ente aisla al ente de su conexién con el ser
¥y, por tanto, lo hace disponible a no ser. De este modo para Severino, el pensa-
miento de Heidegger, igual que el Nietzsche para Heidegger, manifiesta ser la
maxima expresion de nihilismo entre otras cosas cuando se afirma que el ser-
ahi es un ser-para-la-muerte, es decir, para la nada. Ademds el italiano no sitda
la inica esperanza de superar el olvido del ser en la poesia ratificindose, de
este modo, la imposibilidad filoséfica de la finitud.

17 Nos ayudaremos para ello de la sintesis realizada sobre el tema por E. Bertl, «ll nichilismo
dell’oceidente secondo Nietzsche, Heidegger e Severinos, én Filosofia oggi, 3 (1980) 501-510.
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Severino, por tanto, esta llevando hasta sus dGltimas consecuencias la de-
nominada «locura de occidente». No nos habla nunca de superacion, sino de
reconsiderar las consecuencias de vivir siempre persuadidos de que somos
duefios de las cosas mientras estas son, de que su no ser nos anula y de que
hemos dejado atras definitivamente el sueno de la verdad!®.

b) La epistéme como remedio.

El trono en el que se encuentra instalada la ciencia-tecnologia moderna
obedece, segiin Severino, al dominio absoluto del sentido griego del devenir.
Hoy nos sentimos movilizados por la frenética aspiracidn de producir cosas
trayéndolas de la nada y destruirlas devolviéndolas a la nada de nuevo. Proba-
blemente podria ilustrarse explicitamente esta circunstancia de forma contun-
dente con el significado mas intimo del denominado en la actualidad «desarro-
llo sostenible». Podria ser una adecuada metéfora que reflejara lo que Severino
nos propone con esta radicalizacién de la epistéme como estructura del reme-
dio, en la medida en que un cierto ejercicio de responsabilidad estd exigiendo
el equilibrio entre lo que se produce y entre lo que se destruye. Se trata, aten-
diendo a nuestro discurso y no expresamente al socioeconémico, de un
hiperremedio para mantener la estructura nihilista de nuestro comportamiento.
Si somos coherentes con los planteamientos de Severino, la responsabilidad a
las que nos instan principios éticos como los de Hans Jonas se acaba convir-
tiendo en un inmutable mds, articulado sobre la base de la epistéme occidental.
Se trata de una respuesta al anonadamiento. Su pasiva reaccion arranca del
miedo a la destruccidn, del terror a la nada con la que se cuenta como proceso
real de lo que la verdad sea. El teleologismo aristotélico de Jonas caeria tam-
bién, por tanto, en el juego del error del devenir como fe de occidente jugado
exclusivamente para ratificarse a si mismo. Este juego de la epistéme, ese es-
tar-sobre (epi-stéme) todo lo mutable, es lo que ha ofrecido a los mortales el
gran alivio ante la angustia provocada por el devenir del mundo!9.

Ahora bien, el esfuerzo se Severino es el de anunciar el ocaso y el declinar
de una concepcién de la verdad transitoria y terapéutica; es la denuncia de la
contradiccidn que anida en nuestra creencia mds arraigada. «La tradicién filo-
séfica —la epistéme- tiene un cardcter antinémico porque, en cuanto afirmacion
de la existencia del devenir, es afirmacién de la incognoscibilidad de la nada;
pero, en cuanto a conocimiento de la verdad y de la Ley de la totalidad del

18 Cf. E. Severino, La tendenza fondamentale del nostro tempo, Adelphi, Milano, 1989.
Citamos por la versidn castellana de J. A. Gonzélez, Pamplona, Pamiela, 1991, p. 33.

19 Cf., La filosafia futura, Milano, Rizzoli, 1990. Citamos por la version castellana de S,
Del Carril, Barcelona, Ariel, 1991, p. 13.
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ente, es prevision incontrovertible del futuro y conocimiento de la nada en la
que el futuro, en cuanto tal, deberia consistir. La epistéme afirma, entonces,
que la nada es nada y, también, que la nada es ente»20. Occidente se defiende
del mismo peligro que €l mismo ha generado y por eso el pensamiento contem-
pordneo ha reaccionado contra todo inmutable, pero no para reclamar la eterni-
dad de todo ente, sino para liberar al aparente dinamismo de las cosas del yugo
de las ideas. Severino entiende que los inmutables de la tradicién son la expre-
sion viva de la contradiccidn, de la locura, de Occidente. «L.a contradiccidn
auténtica a la que conduce la afirmacién de la existencia de lo Inmutable es
que esa existencia hace previsible la absoluta previsibilidad de la nada, es de-
cir, entifica la nada, la transforma en un ente»2!l. Los inmutables, por tanto,
aparecen como una entificacién del futuro en el que la nada es algo que si tiene
una referencia.

[.3. LA TECNICA COMO CONSECUENCIA DE LA VOLUNTAD DE PODER

Entendida de forma general como la manifestacién de la epistéme con-
temporidnea, la técnica resulta ser un referente esencial en la reflexién de
Severino. Si bien se podria decir que la reaccién critico-marxista al desfase
entre el desarrollo social y el téenico fue el germen actual sobre el que se
sustentan las reticencias hacia la técnica, también nos interesa subrayar que es
ya clésica la vinculacién metafisica con el problema por parte de Heidegger al
considerar que en la técnica se objetiva la afirmacién de la diferencia ontolégica
y sus implicaciones en nuestros dias?22,

Severino se sita en esta perspectiva de raiz metafisica. Se trata de un
problema central que atraviesa practicamente la totalidad de su obra y que le
permite consolidar la vocacion nihilista de la conviccidn occidental en el deve-
nir y sus formas histérico temporales.

Mis alla de la ciencia burguesa en la que aiin se afirmaban dogmaéticamente
estructuras inmutables, la ciencia contempordnea sobre la cual se sustenta la
civilizacion de la técnica se ha erigido como un instrumento de dominio con
respecto a la produccidn y a la destruccién de las cosas. Hablamos de la volun-
tad de que el ente sea absoluta libertad, absoluta disponibilidad del ser y de la
nada?3. Y es que «querer la existencia de lo dominable significa, por un lado,
querer que todo vinculo de las cosas con su «fondo» sea disoluble; por otro

20 Ibid., p. 30.

21 Ibid., p. 55.

22 Cf. M. Heidegger, «La pregunta por la técnica», en Conferencias y articulos, Barcelo-
na, Del Serbal, 1994, pp. 9-37.

23 E. Severino, Destine della necessita, Adelphi, Milano, 1980, p. 228.
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lado, significa querer que las cosas sean fines y medios del querer»24, De este
modo, la imprevisibilidad deviniente de las cosas, tal como surge de la creen-
cia en el devenir, exige el ejercicio de la previsién como voluntad de poder.
Occidente quiere que lo dominable exista y que la oscilacién entre el ser y la
nada sea visible. La técnica y su racionalidad implicita suponen la sustitucién
de la epistéme que surgié de los griegos y el adormecimiento inconsciente del
paraiso de la produccidén. Paralelamente a su estructura la técnica ofrece un
esquema de comportamiento sustentado en su propia conviceién. Para Severino
la ética posee el cardcter de la técnica. Lo que ocurre es que «la buena fe»25 de
la ética occidental cimentada sobre el esquema de los inmutables, es decir,
sobre el esquema de la dimensién trascendente de la conciencia que serena el
desasosiego del devenir, acaba siendo aniquilada por la pretensién de dominio
absoluto. La ética de la técnica entendida como «el ocaso de la buena fe»26 es
una estrategia mds, indispensable para la eficiencia econémica y politica.
Otro aspecto mediante el que se valora el problema de la técnica desde
una perspectiva muy actual es el de la globalizacién. Para Severino el hecho
consumado de que la globalizaci6n se refiera sobre todo a la organizacién ca-
pitalista de la produccién de la riqueza se encuentra esencialmente i gado al
sentido de la técnica. La aspiracion de dominio sobre la tierra que se manifesté
con la ciencia moderna a partir del siglo XIV especialmente resulta ser, a su
vez, la paradigmatica expresion del declinar de Occidente. Al tomarse con-
ciencia de la inaprehensibilidad de lo miltiple deviniendo la técnica se esfuer-
za por imponer un control explicito sobre lo que se produce y lo que se destru-
ye, es decir, sobre lo miltiple. Ello en si mismo ratifica la gestacién de un
mundo dictil en el cual cada parte se encuentra aislada de las otras. Se entien-
de como un compuesto orgédnico que se gestiona siempre mediante estrategias
de poder y de dominio. El cristianismo como una forma de gestién y de
inmutabilidad posible que Occidente ha generado para ofrecer coherencia a lo
fragmentario y como otra forma, también, de globalizaci6n posible, no puede
manifestar hoy sus pretensiones debido a que si Dios estd con nosotros no nos
resulta posible manifestar la fuerza y la libertad de conquistar la tierra. Para
Severino, en este sentido, Dios entendido como figura emblemética del nihilis-
mo occidental con el que se ha querido reducir los efectos del anonadamiento
temporal del devenir, no sirve como respuesta a la globalizacién ya que su

24 E. Severino, La tendencia fundamental de nuestro tiempo, op. cit., p. 53.

25 Sobre esios asuntos véase el compendio de ensayos de nuestro autor reco gidos bajo el
titulo La buona fede, Milano, Rizzoli, 1999, De forma especial «Etica e técnican, pp. 47-63.

26 E. Severino, «La técnica supone el ocaso de la buena fes, en U, Eco y C.M. Martini,
ZEn qué creen los que no creen? Un didlogo sobre la ética en el fin del milenio, Madrid, Temas
de hoy, 1997, pp. 101-112.
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peculiar aspiracion aglutinante de dominio impide la movilidad del poder so-
bre la rentabilidad de lo particular27,

I1. HERMENEUTICA COMO DEVENIR
11.1. TEMPORALIDAD, HISTORICIDAD Y LENGUAJE

Desde que Nietzsche tomd partido por la lectura y por la escritura lenta28
(36) y lo explicité como un estilo de pensar alejado de la conformidad idealista
y alienante con la que se sometia a la vida en su discurrir hemos ido aprendien-
do y ratificando que el dinamismo de la realidad es esencialmente su propia
expresividad. Leer ha dejado de ser una tarea epistemol6gica de objetivacién
obrdndose una expansién ontolégica sobre la que reconocer el modo de ser
contingente y proyectivo de la existencia humana en si misma. Ineludiblemente
atravesada de tiempo la lectura manifiesta la cadencia de la accién humana
narriindose para identificarse. Resulta preciso configurar un cierto entramado
semantico con el que ofrecer coherencia a lo que nos pasa ya que en la multi-
plicidad de lo que deviene siempre urge el sinsentido. Desde siempre el l6gos,
entendido en el sentido mds amplio posible, ha establecido estrategias de cohe-
rencia con las que coordinar los multiples horizontes superpuestos sobre los
que se arrebata la biisqueda de significado. En rigor, como muchos piensan,
€sta es una de las rémoras a las que somete el haberse dejado encerrar por la
inmanencia de la finitud. K.-O. Apel, por ejemplo, piensa que si el asunto se
plantea en clave existencial, el hecho de prescindir de la presuposicion de la
finitud y del ser-para-la-muerte implica también el desmoronamiento del pre-

27 Lasconsecuencias del radicalismo ontol6gico de Severino, previo a Dios, a la epistéme
occidental, a la téenica y a toda voluntad de poder dominadora del sentido aislado del devenir
que aparece, ha hecho que el autor haya protagonizado un sonado desencuentro con la Sagrada
Congregacion de la Doctrina de la Fe que provocd su forzosa salida de la Universidad Catélica
de Milén en 1970 a partir de las implicaciones filoséficas que se desprendian de sus libros
publicados hasta el momenlo, La struttura originaria (1958), Studi di filosofia della prassi (1962)
y sobre todo su ensayo Ritornare a Parmenide (1964). Tal desencuentro era inevitable en la
medida en que para Severino el cristianismo pertenece a la alineacién esencial en la que se
instala la creencia nihilista de que las cosas surgen de la nada y a la nada retornan, En /I mio
scantro con la Chiesa, Milano, Rizzoli, 2001, se reproduce detallada y epistolarmente la polé-
mica. De entre los enfrentamientos explicitos con Severino quizds uno de los mds destacados
sea el de E. Salman, Contro Severino, Incanto ¢ incubo del credere, Casale Monferrato, 1996,
Sobre esta polémica puede verse L. Sartori, «Filosofia e teologia: incontro imposibile? 11 caso
Salmann-Severino», en Studia Patavinag, vol. 44, n° 2 (1997) 3-24,

28 Cf. F. Nietzsche, Aurora. Pensamientos sobre los prejuicios morales, Madrid, Biblio-
teca Nueva, 2000, p. 63.
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supuesto semdntico de una autoconciencia y de una conciencia del mundo29.
Por eso él abiertamente se quiere marginar de la contingencia temporal y de la
finitud para instalarse en la drbita formal y estructural de un significado tras-
cendental extratemporal (ausserzeitlich) y extra-real (aussreal) de objetiva
validez-del-sentido30, Sin embargo, mas alla de esta posicion de privilegio, la
cuestion que se nos plantea hoy es la de si verdaderamente uno depende de su
voluntad para dejarse decir por la narracién y por la lectura lenta del tiempo y
de la historia o es, mas bien, algo que acontece de hecho. Incluso en la aspira-
cion trascendental de la hermenéutica contempordnea se encuentra la preten-
si6n de hallar un inmutable trascendente, en este caso instalado en la propia
racionalidad lingiiistica, que sosiegue el desenfrenado trasiego deviniente de
produccion y anulacion de las cosas y que fundamente la tarea justificativa de
las realizaciones democraticas. La érbita mds ontol6gica de la hermenéutica
filoséfica actual se ha sustentado decididamente en las implicaciones histéri-
co-narrativas a las que ha conducido el giro lingiiistico de la razén. Sélo en el
tiempo es donde cabe hablar de posibilidad.

11.2. HERMENEUTICA COMO LO POSIBLE

El intento cldsico de Aristételes de solventar la aporia parmenidea sobre la
imposibilidad del movimiento requeria introducir la categoria de lo posible
para dinamizar la aspiracién nihilista y temporal de las sustancias en su ten-
dencia a ser lo que atin no son. El pensamiento contemporineo ha visto impli-
cada la reivindicacion no aséptica de la subjetividad desde estos planteamien-
tos ontolégicos. Unicamente la identidad narrativa se encuentra en disposicion
de recorrer el mundo temporal de lo posible. Es bien conocido, por ejemplo,
como P. Ricoeur ha ofrecido una comprensién de la temporalidad a partir de
los discursos de la historia y los discursos de ficcién3!. Del mismo modo, en
otras propuestas en las que la narratividad sintetiza la versatilidad del sujeto
con la historia, como por ejemplo en los planteamientos de Manuel Cruz, se
senala que la reconsideracion de lo real desde esta perspectiva implica una
concepeion que va mds alld de la identificacién inmediata de lo real con lo que
hay para incluir también lo posible32,

29 Cf. K.-0. Apel, «;Es la muerte una condicion de posibilidad del significado?
(¢ Existencialismo, platonismo o pragmética transcendental del lenguajes, en Estudios Filosdfi-
cos, 117 (1992) 201.

30 Ibid, p. 203.

31 icoeur, Tiempo y narracion, ir, de A, Neira, 3 vols,, México, Siglo XXI, 1995-96.

32 M. Cruz Rodriguez, Narratividad: la nueva sintesis, Barcelona, Peninsula, 1986,
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Sin duda, la ontologia hermenéutica de Heidegger fue la que revitalizé la
prioridad de lo posible con respecto a lo presente actual, El «ser-para», en
general, implica el convencimiento del final absoluto de lo que aparece y por
ello la autenticidad propuesta queda atravesada de nihilismo y de angustia. La
ruptura explicita con la subjetividad moderna en la que se sustenta la filosofia
heideggeriana ofrece un descentramiento del yo, un «mds alld del sujeto» como
senala Vattimo, cuyo soporte es esencialmente ficcional33, El discurso imagi-
nativo es el que contextualiza y da cuenta de esa trascendencia temporal y
narrativa de la subjetividad. El yo es excéntrico, es pero no se tiene y en ese
mas alld de si mismo nos convertimos en inaccesibles. La exclusiva
formalizacion de la razén entendida como inmutable no resulta ya autosuficiente.
Por ello, el discurso ficcional y la apertura de mundos posibles permite salvar
barreras hacia realidades impenetrables. Para Gadamer, el convencimiento de
la verdad como acontecimiento de sentido no implica un escéptico relativismo
sobre lo que es, sino la confianza de que la verdad cada vez, todas las veces,
que se actualiza en su propio proceso deviniente, se sintetiza en la narracién de
si misma. Ahora bien, esta tensién narrativa es consecuencia tragica de la ten-
si6n interna del propio devenir. La trascendencia de la razén se realiza sobre
algo distinto al ser. La posibilidad es actualizacién permanente de la nada, con
lo cual la aspiracién narrativa de la ficcién imaginativa, la creacién, es la am-
bicién del no ser, de lo posible. Se trata de la forma extrema de nihilismo.
Ademas, el discurso de lo posible como consolidacién de los limites del yo
requiere un constante juego de interpretacién y representacién sobre la perma-
nente actualizacion de la nada posible.

III. EL SINTOMA HERMENEUTICO DE LA ESENCIA DEL NIHILISMO
IT1.1. LA BUSQUEDA DE SENTIDO © LA HEURISTICA SEMANTICA DEL MIEDO

Desde que con el grito originario del sufrimiento y del terror, desde que
existen los mortales sobre la tierra, se ha resquebrajado la inflexibilidad del
mundo y ha estallado en apariencia mutable la totalidad, se ha obrado un pro-
ceso necesario de identificacién del ser con el tiempo. «El resquebrajamiento —
la flexién de lo inflexible- arranca el grito al mortal»34 y es esta flexién la que

33 Sobre discurso ficcional y mundos posibles véanse los trabajos de J. M, Gareia Prada:
«Poética de lo posible en los textos: Una aproximacién ontolégica y hermenéuticas, en Estudios
Filosdficos, 135 (1998) 184-214; «Los mundos posibles en relacién con otros medios discursivoss.
en Extudios Filosdficos, 144 (2001) 227-260),

34 E. Severino, El parricidio fallido, op. cit., p. 65.
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construye el mundo. La mdsica, como evocaci6n de este grito, temporaliza y
representa el devenir y gracias a ella los mortales se comprenden en el sufri-
miento. Sin embargo, serd la fabulosa intuicién de Parménides, que conjugard
la encrucijada del dia y la noche, del ser y del no ser, la que esclarezca la
flexi6n del devenir sobre la que se encuentra construida la cultura occidental.

En los capitulos VIII-X de Destino della necessita Severino se hace eco del
significado profundo de esta flexién del devenir, Para el autor italiano la manera
en la que la estructura formal de la accién en la que los humanos se reconocen se
reflej6 ejemplarmente en el lenguaje de la prehistoria de Occidente mediante el
contraste de los dos timbres fundamentales35: el timbre de lo inflexible y el tim-
bre de lo flexible. Lo inflexible como lo inmodificable, lo indominable. lo inmu-
table, y lo flexible como lo disponible, lo modificable. La tensién generada entre
ambos queda reflejada en la lengua indoeuropea y en su proyeccién en el griego
antiguo tal y como Severino explicita y demuestra con exhaustividad filolégica.
Lo que nos interesa especialmente de este asunto es que si el timbre no es ningu-
na metdfora sino «el modo en el que la palabra del mortal resuena en el aire y se
hace visible en la escritura»36, y si Occidente no ha podido mantener la mirada a
la inflexibilidad de lo absoluto articulando y flexibilizando las miultiples deter-
minaciones de lo que acontece, el consecuente juego de seduccién de las pala-
bras ha provocado la antagénica seguridad de la coherencia que la hermenéutica
contemporanea quiere explicitar. El timbre de la flexién del que nos habla Severino
fue arrancado del insoportable grito originario y su posterior conceptualizacion,
Occidente, por tanto, se ha construido sobre una «heuristica del miedo» y sobre
una estrategia de remedios de los que la voluntad interpretante se ha venido a
convertir en paradigma. «El remedio, se nos dice, es el dominio del devenir; y la
prevision, el fundamento del dominio. La angustia es imprevisién de los hechos
que traen el dolor y la muerte. La imprevisién y, por tanto, la angustia, se vuelven
extremos cuando la filosoffa griega piensa que los entes salen de la nada, que la
muerte es la aniquilacion del hombre y que el dolor, la destruccién de la fatalidad
y el aviso de la muerte»37. En la respuesta a esta implicaci6n se haya el yugo
hermengutico de la racionalidad. Por eso interpretar es el enfrentamiento activo
y productivo con la incoherencia de que el desaparecer del ente sea identificado
con el no ser del ente. «La interpretacién es la voluntad de que el mundo tenga un
sentido. Es una forma de la voluntad de potencia»38,

35 Cf. E. Severino, Destine della necessita, op. eit., pp 253-357
36 Ibid., p. 254.

37 E. Severino, La filosofia futura, ap. cit., p. 59.

38 lbid, p. 161.
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II1.2. Er. NIHILISMO OCCIDENTAL COMO VOLUNTAD INTERPRETANTE

La gran implicacion l6gica de La struttura originaria supone el funda-
mento estructural de la concepcion seméntica en la que se sustenta la ontologia
de Severino39, En este sentido, toda su obra se encuentra especialmente atrave-
sada por el problema del lenguaje. Si en La struttura originaria, entre otras
cosas, se puede acabar concluyendo que todo aquello que es necesariamente
significativo ya que cada significado es posicién del absoluto seméantico#?, en
la reflexion que presenta nuestro autor sobre el lenguaje en Esencia del nihilis-
mo se va mas alld de la preocupacién sintdctica inicial y se profundiza en la
comprension de una seméntica vuelta sobre la inteligencia humana y sus
implicaciones. Para Severino en esta obra el lenguaje no es intencional sino
que esencialmente es una convencidn, lo cual implica la multiplicidad de las
convenciones. El conjunto de reglas acordadas como estrategia de acceso al
significado termina siendo un acto de fe. Signo y significado no se encuentran
vinculados por un nexo necesario sino que se encuentran sometidos a la co-
yuntural regulacién de la accién histéricadl. La necesidad del signo queda asi
desconocida y quien decide la versatilidad significante es el propio dinamismo
histérico del devenir. La ambigiiedad que se desprende de este convencionalis-
mo lingiiistico en el tiempo implica de lleno el juego de interpretaciones sobre
el que se ha venido sustentando Occidente. Nuestra cultura se ha venido desa-
rrollando sobre la fe en la voluntad interpretante; sobre esa conviccién de que
es preciso otorgar sentido, siempre provisional, a lo que aparece en tanto que
aquello que no aparece queda sustraido de ser, no es. Severino, en la afirma-
cién del destino de la necesidad, concibe en otros términos el aparecer del
mundo, de la tierra. Para Severino la totalidad, la verdad del ser, aparece. Y
este aparecer que se especifica en los entes, pero también en el propio aparecer,
no es mero aspecto o apariencias de las cosas sino «la manifestacién del ser, su
iluminarse, su mostrarse»42, No hay nada mds alld del aparecer. No hay nada
fuera, ni antes, ni después del aparecer. Severino aqui, a pesar de las dificultades
que sus planteamientos en si mismos conllevan, intenta desmarcarse del idealis-
mo afirmando que no es la postura idealista la que descubre la totalidad de 1o que
aparece sino que la propia filosoffa idealista se afirma dentro de la totalidad de lo

39 E. Severino, La struttura originaria, Milano, Adelphi, 1981 (Or. 1985)

40 Cf. C. Scilironi, «Necessita del significato e destino del linguaggio in E. Severino», en
Sapienza, XXXVII (1981) 417. Del mismo autor y también sobre Severino puede consultarse
«Coerenza sintattica e insignificanza semdntica nel pensiero de E. Severino», en Verifiche, IX
(1980) 253-290 y Atto, destino e storia. Studi su Emanuele Severino, Padova, Unipress, 1988,

41 E. Severino, Esencia del nililismo, op. cit., p. 285.

42 E. Severino. La filosafta futura, op. cit., p. 163,
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que aparece. «L.a misma totalidad de lo que aparece es afirmada porque ella
aparece y no porque su existencia sea afirmada por una filosofia»43,

El aparecer, por tanto, estd siempre mds aci. No existe un espacio ontolégico
siempre ausente que consolide y legitime el aparecer del mundo; un mundo
que se afirme en el lenguaje ya que las cosas siempre se encuentran acompana-
das de las palabras que las nombran. La hermenéutica filoséfica contempori-
nea también ha insistido en este acompanamiento del acontecer del ser en la
palabra pero desde una perspectiva radicalmente diferente. La representacién
de la verdad aconteciendo como experiencia hermenéutica exige la actualidad
de Ia palabra y ratifica el fenémeno de la comprensién tanto desde su punto de
vista fictico como desde su punto de vista epistemolégico. Lo que ocurre es
que la limitacién en la que se instala este juego hermenéutico de determinacio-
nes evoca siempre un mas alld que nunca aparece y que por tanto se encuentra
fuera del cerco del comprender. Severino, pensando en Gadamer, sefiala que
«cuando se afirma que «el ser que puede ser comprendido es el lenguaje», se
entiende que el lenguaje es auténtico ser deviniente, y que el ser inmutable es
incomprensible»44. De este modo, la lingiiisticidad hermenéutica es el para-
digma del sentido griego del devenir y de la esencia del nihilismo ya que lejos
de presentar el lenguaje como el aparecer del aparecer del mundo en su totali-
dad, lo que se ratifica es la negacion del propio aparecer al afirmar simultanea-
mente lo que es como comprendido y lo que no es trascendido. Frente a esta
afirmacion de la «Locura de Occidente»45 representada por la voluntad
interpretante ha de abrirse la filosoffa futura, es decir, la necesidad de que el
ente no sea nada.

IV. NIHILISMO Y DESTINO

Severino abre de forma contundente Destino della necessita. Afirma que
Occidente ha ofrecido un sentido a la necesidad totalmente condicionado por
la enfermedad de la creencia en el tiempo. El katd 16 chredn (segin la necesi-
dad) de Anaximandro, primeras palabras conservadas del discurso filoséfico
occidental, evoca la urgencia de evidenciar la abismal oscuridad en la que se
ha sumido lo incontrovertible, lo inmodificable y lo eterno. Evoca el empefio
por esclarecer la alienante satisfaccion de pensar que lo inmutable y lo necesa-
rio puede estar sometido a la contingencia del anonadamiento. En el lenguaje de
nuestra tradicién se ha reflejado cdmo el sentido mds propio del ente es la nada,
la posibilidad. Gracias a esta persuasion se han levantado la estructura y los

43 Ibid., p. 166.
44 E. Severino, Oftre il linguaggio, Milano, Adelphi, 1992, p. 210.
45 E. Severino, Filosofia futura, op. cit., p. 186,
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cimientos de la libertad con la que se guia la historia, pero al mismo tiempo se ha
evitado pensar en el destino de la verdad, que no es un simple factum de determi-
naci6n existencial, sino la ratificacién del «estar» ya siempre més alld del pasado
y del futuro. Por ello, para Severino el destino no es mera negacion de la libertad,
sino una regién diversa donde coinciden la necesidad y la libertad4s,

Apoyado en una argumentacién de cardcter filolégico se nos recuerda como
el verbo latino destino esté construido sobre la raiz sta. La particula de en esta
ocasion no introduce como en otras la idea de separacién o de carencia, sino la
de refuerzo; en este caso del estar. El destino es el pensamiento que discute la
esencia de Occidente, es decir, el sentido griego del devenir. Es el tinico pensa-
miento que «estd», que logra con su presencia la imposibilidad de ser desmen-
tido. Se trata de un pensamiento no sacudido, no abatido ni por los hombres ni
por los dioses, ni por las limitaciones temporales ni por el conocimiento4?. El
anuncio del destino de la necesidad es el anuncio del destino eterno de todo
ente y la denuncia consiguiente en la fe nihilista de nuestra cultura.

El camino que nos toca emprender, por tanto, es aquél que indaga ese ser
que es fuera del tiempo. «El ser no sale de la nada y no vuelve a la nada, no
nace y no muere, no hay un tiempo, una situacion en la que el ser no sea. Si era
en la nada, no era; si volviese a la nada, no seria»48. La filosofia futura no es en
el tiempo. La filosofia futura estd ya siempre aconteciendo. S6lo el ocaso de la
fe en el devenir nos hard presentes la verdad necesaria del ser en su acontecer.
La filosofia hermenéutica, uno de los paradigmas mads significativos de la cul-
tura contemporinea queda puesta en evidencia, y con €l la propia cultura con-
tempordanea, tras afirmarse su enfermedad temporal y procesual en favor del
destino necesario y eterno de la totalidad. A los «habitantes del tiempo» pre-
sente les serd imposible desentenderse del reto radical de Severino, que es el
reto de la verdad misma.
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46 Cf. Severino, Destino della necesita, p. 15.
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