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En este trabajo iniciamos nuestra investigacién sobre la importancia del
entendimiento en la construccién de la filosofia de Hegel, como clave diferen-
ciadora de su idealismo, por lo tanto, no sé6lo en la relacién del entendimiento
con la razon, sino por si mismo. El aforismo de la época de Jena: “La razén
sin entendimiento no es nada, mientras que el entendimiento sigue siendo algo
incluso sin la razén. El entendimiento no se puede regalar”! parece responder
a una posiciéon fundamental de Hegel. Sin embargo, frecuentemente se piensa
siempre en la razon hegeliana como algo independiente y en todo caso desvincu-
lada del entendimiento. De hecho, este es un tema relativamente poco atendido
en la bibliografia sobre Hegel, incluso en las publicaciones mds recientes.

I. Los “EscRrITOS DE JUVENTUD”

Las referencias de Hegel al entendimiento, bien para describir una situacion,
establecer comparaciones, enjuiciar o criticar diversos aspectos de la filosofia
o de la cultura se encuentran ya en sus escritos mas tempranos. Por ejemplo,
en el llamado “Fragmento de Tubinga” el entendimiento aparece vinculado a
la Ilustracién alemana y a algunas de sus obras, de esta manera:

“El entendimiento sirve solo a la religion objetiva, para clarificar los principios
y exponerlos en su pureza; ha producido frutos magnificos, como el Natdn de
Lessing y merece los elogios con los que siempre se le exalta.

Pero mediante el entendimiento los principios nunca llegan a hacerse practicos.
El entendimiento es un cortesano que se orienta de buen grado segtin los caprichos
de su sefior; sabe como aducir fundamentos de justificacién para cada pasién y para
cada empresa —ante todo al servicio del amor propio, que siempre es muy perspicaz

1 G.WF. Hegel, Werke in zwanzig Bdnden, Theorie Werkausgabe (=TW), Suhrkamp,
Frankfurt 1971, 2, 551; K. Rosenkranz, Hegels Leben, Berlin, 1844, reimpr. Darmstadt, WBG,
1963, 546.
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para dar un color bello a las faltas ya cometidas o por cometer— y a menudo se
alaba a si mismo por haber encontrado un pretexto tan bueno para si.
La ilustracion del entendimiento nos hace en verdad mds prudentes, pero no

mejores”.?

Observamos en este texto como vinculd el joven Hegel en 1793 la Ilus-
tracion, la religion objetiva y el entendimiento, expresando sus reservas sobre
la bondad de las relaciones que se establecian entre ellos. Podriamos decir que
esta asociacion es doble; por una parte, se refiere a la que conecta la religiéon
objetiva con el entendimiento y, por otra parte, a la que considera, de un modo
mads general, que la Ilustracidn (Aufkldrung) es equiparable a “querer actuar
por el entendimiento” (GW 1,94/158). En cuanto a la primera conexién, segtin
Hegel, la religion objetiva interesa al entendimiento y la memoria, es decir, se
refiere a conocimientos objetivados y reflexionados que pueden ser ensefiados
y aprendidos tal como se transmiten otros conocimientos objetivos. La religion
subjetiva, en cambio, es la religién vivenciada en el sentimiento y plasmada en
la accidn, de tal manera que, “si digo de un hombre que tiene religion, esto no
significa que tenga grandes conocimientos de la misma, sino que su corazén
siente las acciones, los milagros, la proximidad de la divinidad, que su corazén
reconoce y ve a Dios en su naturaleza, en los destinos de los hombres” (GW
1, 88/152).

Acerca de la Ilustracion, Hegel considera en este texto juvenil que su fun-
cion principal ha consistido en formar al entendimiento respecto de los diversos
objetos que interesan a la religién (cf. GW 1, 95,97/159, 161), asi como a la
filosoffa tedrica, a la filosoffa préctica y a las restantes manifestaciones de la
cultura, aunque no siempre esa tarea formativa ha redundado en un beneficio
real para el sentido de la vida de los seres humanos. Los grandes avances del
entendimiento ilustrado le merecen a Hegel este comentario: “cuanto maés
complejo es el edificio en el que trabaja toda la humanidad, menos le pertenece
a cada individuo como propio.” (GW 1, 99/162).

Estas primeras observaciones van adquiriendo una configuracion mas
concreta en escritos posteriores. En los textos que Hegel escribié en Francfort
aparece el tema de la oposicion entre el entendimiento y sus formas de reflexion
y la vida. Por ejemplo, en uno de los fragmentos mds sugerentes de esa época
Hegel considera la vida como un circulo en que se distinguen tres aspectos: 1)
launidad no desarrollada, 2) la formacion (Bildung)y 3) la unidad completa. El

2 G. W. F. Hegel, “Religion ist eine der wichtigsten Angelegenheiten...” en: Friihe
Schriften I, Gesammelte Werke (=GW) 1, ed. F. Nicolin y G. Schiiler, Dusseldorf, 1989, 94.
Traduccién espaiiola de M* del Carmen Paredes Martin, “El ‘Fragmento de Tubinga’”, en: Revista
de filosofia, 3* época, vol. VII (1994) nim. 11, Madrid, 158 (Se citard dentro del texto, con la
paginacién alemana seguida de la correspondiente a la traduccidn espafiola).
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ciclo del desarrollo de la vida busca el retorno a la unidad, pero no a aquella de
la que se parte, sino a una unidad plena y realizada que incorpora la reflexion.
Sobre ello, escribe:

a partir de la unidad no desarrollada, la vida por medio de la formacién ha recorrido
el circulo hasta [alcanzar] una unidad completa; [...] en el desarrollo la reflexion
produjo cada vez mds contraposiciones..., hasta que el amor supera la reflexion
en una ausencia total de objetividades™>.

No es casual que Hegel hable en este contexto del amor, pues en las lineas
precedentes sefiala que el amor no es entendimiento, sino aquello en lo que el
todo de la vida encuentra la resolucidn del desgarramiento de su unidad.

En un sentido semejante se expresa Hegel en el “Fragmento de Sistema”,
de 1800, considerando que la reflexion introduce en la vida sus conceptos
de relacién y de separacion, de lo individual, que subsiste por si mismo, y
lo universal, que se encuentra unido. En tales términos se habla de la vida
fijada por la reflexidn, pues toda expresion introduce en ultima instancia una
posicién unilateral. Sin embargo, Hegel hace notar asimismo que tampoco es
acertado considerar la vida s6lo como unificacién y suponer que la oposicion
es introducida en ella desde fuera, o bien que la clave estd en la unién de lo
que la reflexion ha separado. Mds concretamente, es necesario pensar a la vez
la unién y su contrario, de modo que “la vida es la unién de la unién y de la
no—unién”.* Con ello indica anticipadamente un tema que va a desarrollar
en los préximos afos: el de cdmo pensar la unién de los opuestos desde una
perspectiva no excluyente, cémo “pensar la vida pura” incorporando en ella
la reflexién.’

II. EL ENTENDIMIENTO EN LA CRITICA DE HEGEL
A LAS CORRIENTES DE LA EPOCA.

I1.1. LA DIFERENCIA

9%

Podemos decir, por tanto, que “determinar”, “separar’ y “abstraer” son tér-
minos que caracterizan al entendimiento en Hegel desde los textos de Francfort,
caracteristicas que se siguen poniendo de manifiesto en diferentes contextos
hasta los escritos de madurez de Berlin. El entendimiento es una actividad del
yo pensante y lo propio de él es “atenerse al punto de vista de lo finito como
algo ultimo”. Esta caracterizacion general experimenta gradualmente ciertas
modificaciones, mediante las cuales se hace mucho mds compleja la funcién

3 “Die Liebe”,en TW, 1,246 (v. Nota 1).

4 Cf.TW 1,422.

5  Sobre estos temas, cf. M* del Carmen Paredes-Martin, “La vie comme infinité concrete”,
en: Das Leben denken, Vol, 11, 336-344, Akademie V., Berlin, 2007.



132 MARIA DEL CARMEN PAREDES MARTIN

y la critica de Hegel, a la vez que el entendimiento adquiere progresivamente
nuevos perfiles metodoldgicos. Ademads, la concepcion hegeliana del papel del
entendimiento marca diferencias importantes entre Hegel y Schelling, asi como
entre Hegel y los romdnticos. Pero en no menor medida supone también una
reelaboracion del entendimiento kantiano y a la vez una profunda ocupacién
con el planteamiento de la Critica de la razon pura.

En la parte introductoria del escrito de la Diferencia tenemos el primer
planteamiento de una orientacién de Hegel a repensar la relacion entre enten-
dimiento y razén y de ese modo también modificar la visién de la subjetividad
humana como un conjunto de compartimentos estancos que serian las facultades
animicas, aunque todavia el propio Hegel utiliza el término “facultad”, que
evitard en el futuro. En términos generales, encontramos un enjuiciamiento
critico del edificio del entendimiento, que se opone a la vida, que es consi-
derada en esta época como el modo de ser de la realidad concreta. Pero esto
no significa que la filosofia se vuelva ingenuamente contra la oposicion y la
limitacion sin mds, sino s6lo contra la fijacion absoluta de la escision por parte
del entendimiento.

La necesidad de la filosofia surge cuando el poder de unificacion desaparece de
la vida de los hombres y los opuestos pierden su viva relacion e interaccién y
cobran autonomfa.®

Precisamente, porque la escision es necesariamente un factor de la vida,
también es la fuente de la necesidad de la filosofia y la reflexion es un instru-
mento de la actividad filoséfica.

Bajo este aspecto, el entendimiento de por si se presenta como contrario a
la vida'y como una fuerza de limitacidn; por ello se hace necesario elaborar una
nueva perspectiva dentro de la cual la capacidad limitadora del entendimiento
encuentre su propia superacion. Hegel plantea directamente el problema de la
reflexion, dentro del cual el entendimiento es interpretado desde la relacion
entre reflexion finita, reflexion filosofica y conocimiento especulativo. Dicha
relacion se hace posible por el modo como operan el entendimiento y la razén,
pues lo interesante no es tanto la distincién entre ambos, sino la relacién que
Hegel establece entre ellos a través de la reflexidn. Justamente debido a esa
relacion, es decir, debido a que el entendimiento no es una facultad aislada, su
propia reflexion puede llegar a ser reflexion filoséfica y por lo tanto instrumento
que abre el proceso hacia el pensamiento racional.

6  G.W.F.Hegel, Differenz des Fichteschen und Schellingschen Systems der Philosophie,
GW 4,p. 14. Traduccién espafiola de M* del Carmen Paredes Martin, Diferencia entre el sistema
de filosofia de Fichte y el de Schelling, Tecnos, Madrid, 1990, p. 20. (Se cita en adelante dentro
del texto, con la paginacién de GW seguida de la correspondiente a la traduccidén espafiola).
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La relacion entre el entendimiento y la razén se articula dindmicamente
en torno a un proceso de aniquilacion. Sin embargo, no se trata de que la razén
aniquile al entendimiento, sino de que el entendimiento llegue a producir su
aniquilacién cuando, en el limite de s{ mismo, vuelve sobre si y conoce sus
determinaciones como una serie de limitaciones negativas. Por consiguiente,
la aniquilacién del entendimiento tiene un significado metdédico, en cuanto que
gracias a ella la reflexion y sus formas de pensamiento llegan a ser una condicién
necesaria, aunque no suficiente, para el conocimiento filoséfico especulativo.
Por ello afirma Hegel:

Sélo en la medida en que la reflexion tiene referencia a lo absoluto es razén y
su acto es un saber; pero mediante esta referencia desaparece su obra, sélo la
referencia subsiste y es la tnica realidad del conocimiento; no hay por tanto
ninguna verdad de la reflexién aislada, del pensar puro, sino la de su aniquilarse
(GW 4, 19/30).

Pero también esa aniquilacion tiene un contenido temdtico, ya que lo
determinado por el entendimiento estd limitado por lo indeterminado y esto,
a su vez, no es nada para el entendimiento, o dicho de otro modo, sus propias
determinaciones se muestran como negaciones. Este modo de considerar al
entendimiento desde una perspectiva incipientemente especulativa proporcio-
na la prueba légica de su destruccion. El entendimiento se destruye de hecho
cuando fija lo finito y lo infinito en contraposicion reciproca, pues la oposicién
significa que, en cuanto uno de los términos es puesto, el otro es superado. La
importancia de esta contraposicion es central para Hegel, ya que a ella se dirige
la tarea de la filosofia para pensar lo finito en lo infinito y tomar conciencia
del significado y alcance de la misma.” Ahora bien, el entendimiento esté tan
alejado de esta pretension que desde la perspectiva intelectiva lo absoluto es
propiamente ‘“nada”, es decir, lo indeterminable por medio de su reflexion. Esto
parece indicar que en la Diferencia Hegel interpreta la reflexion como actividad
de poner determinaciones opuestas del pensar, pero sin que esa reflexion pueda
captar como suya la oposicidén que acompaia a esta actividad.

También la discusion con Fichte en el citado escrito tiene al entendimien-
to como una clave fundamental. En ella se puede destacar, sobre todo, como
interpreta Hegel la posicion de la Doctrina de la Ciencia contraponiendo la
verdadera identidad especulativa a la identidad del entendimiento. Para Hegel,
el planteamiento de Fichte responde a un verdadero pensamiento especulativo,
si bien la identidad del principio “yo=yo” seria una identidad simple, que no
logra exponer sistemdaticamente la identidad absoluta, antes bien, se limita a
reconstruir la contraposicién entre sujeto y objeto. Otro punto interesante es la

7  Cf.porejemplo, GW 4,22/35.



134 MARIA DEL CARMEN PAREDES MARTIN

critica a la oposicion entre el yo y el mundo —en la discusion del tercer prin-
cipio fichteano—, que se puede interpretar con un significado antropoldgico,
o al menos ligado al desarrollo de la nocidn de espiritu subjetivo. Hegel critica
la existencia de un antagonismo entre el yo y el mundo en estos términos: “Tan
pronto como aparece el uno, el otro estd aniquilado; pero puesto que este uno
puede aparecer solamente bajo el predicado del contrario del otro y por ello con
su concepto aparece el concepto del otro y a la vez lo aniquila, este uno mismo
no puede aparecer” (GW 4, 39/66). Debido a esto permanece una defectuosa
relacion entre ambos términos, que Hegel califica de este modo: “El yo pone
un mundo objetivo porque en la medida en que se pone a si mismo se conoce
como deficiente y con ello desaparece la absolutez de la conciencia pura. El
mundo objetivo adquiere con respecto a la autoconciencia la relacién por la
cual él es una condicion de ésta.”( GW 4, 43/73). El predominio del punto de
vista de la mera reflexion y del entendimiento discursivo hacen del yo un sujeto
ideal aislado y de la naturaleza algo determinado y muerto. Con ello aparece
una determinada forma del problema del dualismo, que Hegel mencionard sobre
todo en escritos posteriores.®

11.2. CREER Y SABER

No menos importante es la discusion con Kant en Glauben und Wissen,
(Creer y saber) de 1802. Esta discusién se anuncia muy brevemente en el
Proemio de la Diferencia, especialmente con relacién a las categorias kantia-
nas: “En esta deduccién de las formas del entendimiento esta expresado con
la mayor precision el principio de la especulacion, la identidad del sujeto y del
objeto. Y esta teoria del entendimiento ha sido apadrinada por la razén.— Por
el contrario, cuando Kant hace de esta identidad misma en cuanto razén un
objeto de la reflexion filoséfica, desaparece la identidad desde su propia base.
Si el entendimiento antes habia sido interpretado racionalmente, ahora, por el
contrario, la razon es interpretada intelectivamente. Aqui se hace patente en
qué grado subordinado se concibi6 la identidad del sujeto y del objeto.” (GW
4, 6/5). El problema por lo tanto se refiere, en parte, al modo en que Kant ha
interpretado a la razén como entendimiento, y por ello no ha logrado un desa-
rrollo auténticamente especulativo en la deduccién de las categorias.

El andlisis de Creer y saber, con respecto a Kant, incluye unas considera-
ciones logicas acerca del juicio sintético a priori, que Hegel considera como
una aportacién muy significativa de Kant al idealismo, ya que ha podido ex-

8  Cf. Uber das Wesen der philosophischen Kritik. (Sobre la esencia de la critica filo-
sdfica): “todo aspecto de la naturaleza viviente, y por lo tanto también la filosofia, tiene que
buscar medios de salvacién frente a la filosoffa cartesiana, que ha expresado en forma filoséfica
el dualismo acaparador de la cultura de la historia moderna en nuestro mundo nor-occidental...”
GW 4, 126.
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presar “la verdadera idea de la razén™.” Hegel escribe que en el juicio aparecen
separados lo particular y lo universal (o el ser y el pensar) como sujeto y pre-
dicado. La sintesis a priori tendria entonces el significado de unir lo particular
—en el lugar del sujeto— y lo universal —en el lugar del predicado— porque
la posibilidad de la misma es la razén, en cuanto unidad originaria de estos
elementos heterogéneos y opuestos.!” También sefiala Hegel que lo a priori en
sentido racional y en cuanto concepto medio no se expresa en el juicio, sino
en el silogismo (GW 4, 328s.), pues el juicio no puede expresar en la cpula la
unidad de lo particular y lo universal, sino enlazarlos como opuestos. Es decir,
lo que sugiere esta interpretacion es que en la nocién kantiana de la sintesis a
priori hay un planteamiento especulativo, aunque esta sintesis no puede quedar
en la dimensién del entendimiento mismo, ya que la posibilidad a priori de la
misma es anterior al juicio como tal.

Esta posicion tiene su antecedente en textos de Francfort, donde Hegel
considerd al juicio como division originaria, siguiendo de cerca a Holderlin.
Dicha interpretacion venia a consistir en que el juicio no es ante todo un en-
lace 16gico, sino una divisién ontoldgica, que luego se conecta, y de ahi la
consideracion de juicio (Urteil) como division originaria (Ur-Teilung). En este
sentido, Hegel entendié entonces la estructura del juicio segtin el esquema de
la separacion o antinomia y la unificacién.'! Cuando interpreta a Kant en Creer
y Saber, parte del origen racional de la unidad entre lo universal y lo particular
y de su cognoscibilidad. La posibilidad de los juicios sintéticos a priori es
fundamentada por Hegel en esta idea de la razén, aunque no es el juicio, sino
el silogismo la estructura que se adapta a la forma légica racional (cf. GW 4,
329). Juicios sintéticos a priori significan por lo tanto, para Hegel, unificaciones
de determinaciones desiguales, incluso contrapuestas, cuyo fundamento es la
identidad absoluta.'” En la base de estos argumentos se encuentra la cuestion
de como concebir lo a priori dentro de un planteamiento trascendental y sobre
todo de su desarrollo ulterior.

9 Cf.Glauben und Wissen oder die Reflexionsphilosophie der Subjectivitdit, in der Volls-
tandigkeit ihrer Formen, als Kantische, Jacobische und Fichtesche Philosophie (Creer y saber,
o la filosofia de la reflexion de la subjetividad, en la completud de sus formas, como filosofia
kantiana, jacobiana y fichteana), GW 4,315-414, p. 326.

10 Asi lo afirma Hegel también en el §40 de la Enciclopedia.

11 Cf.TW 1,250-254.“Glauben ist die Art...”, diciembre 1797/comienzos 1798, (Schiiler
No. 72), Nohl, 382s/R243s. Sobre este escrito tuvo gran influencia el texto de Holderlin, Uber
Urtheil und Seyn (Abril 1795). cf. D. Henrich, “Holderlin tiber Urteil und Sein”, en: Holderlin—
Jarhbuch 14, Tiibingen 1965-6, pp. 73-96.

12 Cf. K. Diising, Das Problem der Subjektivitiit in Hegels Logik. Systematische und
entwicklungsgeschichtliche Untersuchungen zum Prinzip des Idealismus und zur Dialektik,
Hegel—Studien, Beiheft 15, Bonn, 1995, pp. 111ss; también H. Marcuse, Ontologia de Hegel
y teoria de la historicidad, Barcelona 1976, pp. 30ss. sefiala estos aspectos.
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Como es sabido, no es la filosofia de Kant el dnico tema de discusion
en Creer y saber. Jacobi, y de nuevo Fichte, forman asimismo parte de ella,
abordados también desde la perspectiva de su condicién de “filosofias de la
reflexién de la subjetividad”. Por supuesto, el hecho de que Hegel unificara en
gran medida la orientacion de su critica bajo el denominador de “filosofias de
la reflexion” supone que en ellas la reflexion estaba ligada a la capacidad diso-
ciadora del entendimiento. Aqui, su concepcién del entendimiento es negativa,
puesto que el saber de estas filosofias estaba limitado a lo finito y empirico
precisamente por el uso que hacen de los conceptos del entendimiento, en tanto
que no encuentran relacién alguna con la razén.

La multiple caracterizacion del entendimiento en Creer y saber, bajo el
criterio de la reflexion, se puede resumir como sigue:

1. El verdadero problema del idealismo es el de haber establecido al en-
tendimiento como instancia suprema de conocimiento y como facultad
aislada y separada de la razon. Este problema se presenta bajo aspectos
diferentes.

2. El entendimiento s6lo produce una sintesis formal, y de ahf el reproche
de formalismo que Hegel dirige a las filosofias de la reflexion.

3.El problema de lo sintético, para Hegel, se encuentra en una insuficiente
concepcién de lo a priori, debida a haber sido referida esta concepcién
al entendimiento, como unidad formal de fendmeno y categoria.

4. El entendimiento s6lo puede alcanzar una identidad relativa —y no
una verdadera identidad— puesto que se define frente a la sensibili-
dad empirica, que suministra la materia del conocimiento. Se da por
tanto también en este caso una forma de dualismo entre sensibilidad y
entendimiento que es preciso abandonar.

En particular, a partir de la identidad relativa del entendimiento se pro-
duce una deduccién de las categorias que es contingente y superficial, como
deduccidn de las condiciones extrinsecas de los juicios. Por estas razones, en
las filosofias de la reflexiéon Hegel ve expresada, bajo modelos distintos, una
absolutizacion del entendimiento, que cosifica tanto a la filosoffa como al
mundo que nos presenta.

Ademads de lo que se acaba de indicar, estd el problema de la subjetividad: en
esta su primera discusion sistemdtica con Kant, Jacobi y Fichte, Hegel establece
entre ellos un paralelismo, que ha sido calificado de “sorprendente”,!3 bajo el
titulo de “filosofias de la reflexion de la subjetividad”. Es decir, Kant, Jacobi y
Fichte representaban una exposicion diferente del principio de la subjetividad,
que se fundamentaba en la oposicidn reflexiva entre conocimiento y objeto,
convirtiéndola en eje del contenido de la filosofia. Cada uno de ellos habria

13 W.Jaeschke, Hegel Handbuch. Leben-Werk-Wirkung, Metzler, Stuttgart. 2003, 137.
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elaborado sistemdticamente esta oposicion queddndose en el lado subjetivo de
la misma, es decir, haciendo de la subjetividad el elemento determinante.

La discusion que Hegel lleva a cabo en Glauben und Wissen formaba parte
de la tarea de situarse con respecto a la filosofia contemporédnea y de determinar
la propia posicion, precisando a la vez su concepcion de la filosoffa. Lo peculiar
de ese escrito es que no se trata de una recension ni se refiere a un determinada
publicacién contempordnea, sino a contenidos filos6ficos propiamente dichos
y al papel que el entendimiento desempeiia en ellos.

III. LA INFLUENCIA DE SPINOZA

En esta tarea de situarse criticamente en el contexto filoséfico de la época
asi como en la formacién de la filosofia hegeliana, Spinoza juega un papel
muy importante segin han destacado diversos estudios.'* A juicio de Malus-
chke, Spinoza es el filsofo no dialéctico que mds ha influido en la dialéctica
de Hegel'® y la sintonia entre ambos no es tanto por el método, sino més bien
por el asunto principal y la intencién especulativa que les caracteriza, pues en
el fondo de la elaboracién hegeliana del concepto hay una reflexién profunda
sobre la sustancia spinoziana, que comienza bastante temprano.

No solamente se puede afirmar esto con relacidn al tema del concepto, sino
que en general el reconocimiento del punto de vista spinoziano, especialmente
la dimension metafisica, es evidente en los textos de los primeros afios de Jena.
Ademds, la filosoffa de Spinoza es para Hegel una referencia reiterada en la
interpretacion de otras filosoffas. Por consiguiente, la influencia de Spinoza en
Hegel se puede encontrar en los puntos siguientes:

1. En la critica a las filosofias de la reflexién de Kant, Jacobi y Fichte,
que se menciond en el apartado anterior. La mencionada critica estd ligada a
la construccién tipicamente hegeliana que conlleva poner de manifiesto las
limitaciones de otras filosofias. Ejemplos de la influencia de Spinoza son
las observaciones sobre la teleologia de la Critica del Juicio, que para Hegel
estd basada en un malentendido de la unidad spinozista. Hegel se refiere a la
observacion que hace Kant en el §73 de dicha obra sobre la explicacién de la
finalidad, diciendo que “‘el spinozismo no cumple lo que quiere”. Para Hegel, el
idealismo de los fines que Kant critica no es sino resultado de ver en la unidad

14 Cf.p.ej.,G.Maluschke, Kritik und absolute Methode, H—St. Beiheft 13, Bonn 1974,
62-75; H.—Ch. Lucas, Wirklichkeit und Methode in der Philosophie Hegels : Untersuchungen
zur Logik Der Einfluss Spinozas, Koln, 1974; del mismo autor, “Spinoza, Hegel, Whitehead:
Substance, Subject and Superject” en: G.R. Lucas Jr., (ed.) Hegel and Whitehead. Contemporary
Perspectives on Systematic Philosophy, SUNY, Albany, 1986. 39-59; F. Michelini, Sostanza e
assoluto. La funzione di Spinoza nella “Scienza della logica” di Hegel, Dehoniane, Bologna
2004.

15 G. Maluschke, o.c., 55.
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spinozista una unidad del entendimiento discursivo, abstracta y sin finalidad,
en lugar de comprenderla como unidad inteligible y orgdnica, como unidad de
las partes en el todo e identidad de la causa y el efecto (cf. GW 4. 320s).

2. Con respecto a Jacobi, Hegel afirma que la interpretacién de Spinoza
en sus Cartas es una fusién del empirismo de Locke y de Hume.!® También
critica el supuesto de que Spinoza, segin Jacobi, no comprende el principio
de razén y considera al tiempo como algo en si. Con respecto a este punto,
Hegel explica ampliamente conceptos spinozistas, como el de infinitum actu
(cf.GW 4,340) y seiiala que esta nocidn de infinito “como afirmacién absoluta
de una naturaleza cualquiera” y de lo finito “como negacién parcial”!” es un
concepto absoluto e indivisible, que comprende en si lo finito. Por eso considera
Hegel que la idea de lo infinito —sobre la cual él tiene que elaborar su propia
posicién— es una de las mds importantes de la filosofia de Spinoza. Fichte
es asimismo parcialmente equiparado a Jacobi frente a Spinoza, en la medida
en que el principio del yo es s6lo una derivacion de la identidad absoluta, con
respecto a la cual Spinoza ha sabido ver la profunda idea de la unidad de pen-
samiento y ser (cf. GW 4, 397ss).

3. La base de estos elementos tomados de Spinoza se encuentra en la
Diferencia. Alli afirma Hegel, sobre el principio fundamental (Grundsatz) de
la filosofia, que la primera proposicién de Spinoza no es una proposicion del
entendimiento, sino una proposicion de la razén, pues contiene la identidad de
los opuestos y su unificacion en una contradiccién (cf. GW 4.24/39). También
la caracterizacion de la filosoffa como autoconocimiento de la razén estd en
cierta consonancia con la doctrina del “amor Dei intellectualis”'® y desde luego
el concepto de absoluto como totalidad subjetiva y objetiva o como “sistema
de la inteligencia y de la naturaleza” se puede aproximar a una perspectiva
spinoziana, segun lo sugiere la cita de Hegel: “el orden y conexion de las ideas
es el mismo que el orden y conexién de las cosas” (GW 4,71/127).

4. El concepto de sustancia tiene un peso notable en los primeros Esbozos
de Jena, que es donde Hegel por vez primera elabora esta categoria, teniendo
a Spinoza como trasfondo de lo que Hegel llama “relacion de sustancialidad”.
Esta sirve a Hegel de modelo para toda relacién, con la particularidad de que
expresa una relacion del ser. Para exponer los momentos de la relacién de sus-
tancialidad, Hegel se sirve de las categorias de posibilidad, realidad y necesidad,

16 Cf.GW 4,331.F. H. Jacobi, Uber die Lehre des Spinoza, in Briefen an Herrn Moses
Mendelssohnn (Sobre la doctrina de Spinoza, en cartas al Sr. Moses Mendelssohn), en: Werke,
IV, 1,2. Alusién de Hegel al escrito de Jacobi, David Hume iiber den Glauben, oder Idealismus
und Realismus. Ein Gesprdch (David Hume sobre el creer, o idealismo y realismo. Un didlogo),
en: Werke, 11, hrsg. F. Roth y F. Képpen. Reprod. Darmstadt, WBG, 1980.

17 Cf.B. Spinoza, Etica, 1, Prop. VIII, esc. 1.

18 cf.0.c., V., Prop.36; GW 4,21/33s.
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las cuales son modos de determinacion de la relacion de sustancialidad. Por eso,
para determinar mds precisamente la categoria de sustancia, Hegel utiliza las
categorias kantianas de la modalidad —que segtin Kant no tienen una referencia
objetiva— puesto que sélo exponen relaciones particulares del pensamiento.
Dicho de otro modo, Hegel quiere transformar la sustancia spinoziana en algo
que actde subjetivamente —es decir, la sustancia también tiene que caracterizar
a un sujeto, a algo vivo, activo y dotado de reflexiéon—, a la vez que va mds
alld de Kant, pues para Hegel las categorias de modalidad si que expresan una
conexion de lo subjetivo con lo objetivo.

5. No obstante, esta primera concepcion de una metafisica de la sustancia
va siendo desplazada en favor de una “metafisica de la subjetividad”, como ya
pone de manifiesto el Esbozo de Sistema de 1804/5.1° Con ello no desaparece
la atencion a la sustancia, pero ésta pasa a formar parte del desarrollo cate-
gorial de la “metafisica de la subjetividad”, donde el conocimiento tiene un
significado central. Hegel afirma que la idea del conocer es lo primero de la
metafisica, puesto que ella nos proporcionard el acceso a un sistema de principios
(Grundsdtze) 16gico—metafisicos para luego establecer los distintos modos de
ser de una metafisica de la subjetividad.”® Eso no significa que desaparezca
la presencia de Spinoza en el sistema de Hegel, como lo indican referencias
muy significativas en la Ciencia de la Légica y en la Enciclopedia,?' pero si
que parece claro que Hegel comienza a establecer una distancia importante
respecto a planteamientos anteriores al introducir en la sustancia la dimension
de la subjetividad.

En lo que respecta al tema que nos ocupa, entendemos que la recepcién
de Spinoza por parte de Hegel, ya desde la época de Francfort, le sirvié en
particular para minimizar frente a otras posiciones filosdficas la primacia de la
conciencia. En este sentido, puede considerarse que la discusion de Hegel con
las filosofias de la reflexion tiene en su trasfondo la filosofia de Spinoza en una
medida considerable, aunque no sea la tnica.

19 En GW 7, 138-142, 182 dice Hegel: “la sustancia es mds bien sujeto — lo uno de la
sustancialidad y de la subjetividad; y no verdaderamente sustancia ni verdaderamente sujeto”.

20 Sobre este planteamiento de una “metafisica de la subjetividad”, cf. H. Kimmerle, Das
Problem der Abgeschlossenheit des Denkens. Hegels ‘System der Philosophie’ in den Jahren
1800-1804, Hegel-Studien, Beiheft 8, Bonn, 1970, 1982, 129ss.; K. Diising, Das Problem der
Subjektivitat in Hegels Logik., 0. c., 189ss., y del mismo autor, “Von der Substanzmetaphysik
zur Philosophie der Subjektivitit”, en: H. Kimmerle (ed.), Die Eigenbedeutung der Jenaer
Systemkonzeptionen Hegels, Akademie V. Berlin 2004, 185-199.

21 Cf. por ejemplo, Ciencia de la Légica, Libro 1, cap. 2; Enciclopedia §50 Nota. Sobre
las diferencias entre determinados planteamientos de Hegel y Spinoza, cf. el estudio de M. Al-
varez Gomez en este volumen, “La personalidad como vida en la verdad”, asi como en su obra,
Experiencia y sistema. Introduccion al pensamiento de Hegel, Salamanca, 1978, cap. I1.
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No es la tnica, porque ademds de los contenidos filoséficos propiamente
dichos en Creer y saber hay una consideracion histérica del principio fundamen-
tal reflexivo de la [lustracion que para Hegel se ha consolidado y completado en
Kant, Jacobi y Fichte. En la Introduccién del citado escrito Hegel se refiere a la
interpretacion del mundo en la modernidad segun el primado del entendimiento
y sus conceptos que estableci6 en primer lugar Locke, en su Ensayo sobre el
entendimiento humano (cf. GW 4,315s) y luego desarrolla la discusion con las
“filosofias de la reflexion” de Kant, Jacobi y Fichte. Desde luego, la concepcion
del entendimiento en Spinoza queda a salvo de esta critica.

IV. EL ENTENDIMIENTO ESCEPTICO

Un problema afiadido a los que se han sefialado en relacion con las filosoffas
de la reflexion es el del escepticismo. Esto tenia que ver con el concepto de
filosofia y su fundamentacién y con las propuestas que se hacian para comple-
mentar y ampliar el planteamiento trascendental, en concreto en cuanto a los
limites del conocimiento. También el tema de la verdad era un problema en el
momento histérico de Hegel, debido al supuesto de su cardcter inaccesible para
la filosofia. A todo este debate se vinculaba la distincién kantiana entre método
escéptico y escepticismo propiamente dicho, lo que contribuy6 al desarrollo
de posiciones escépticas.??

Hegel se ocupa de la cuestion de si era posible una refutacion efectiva de
la posicion escéptica practicamente en todos los ensayos de esa época hasta el
escrito sobre el Derecho Natural (1803), porque en ellos el problema del escep-
ticismo estd presente de una manera u otra. Su critica se dirige al escepticismo
mads reciente, es decir, al que proliferd en la filosofia postkantiana. Aunque
no vamos a referirnos detalladamente a este tema,”® conviene mencionar que
ademds de criticar al escepticismo contemporaneo en Relacion del escepticismo
con la filosofia, considera Hegel que el verdadero escepticismo no constituye
una cosa particular de un sistema, sino que él mismo es el lado negativo del
conocimiento de lo absoluto y presupone inmediatamente a la razén como el

22 1.Kant, Critica de la razon pura,A424: en la Dialéctica trascendental, Antitética de la
razon pura (antes de tratar los conflictos de las ideas trascendentales) Kant afirma que el método
escéptico es completamente distinto del escepticismo. Este constituye un principio de ignorancia
metddica que socava las bases del conocimiento, aquel consiste en observar la lucha entre dos
contendientes para que diriman sus litigios, prescindiendo de si la causa por la que luchan es
buena o mala. La razén se deberia guiar por este método para sacar sus propias ensefianzas de
la lucha misma.

23 Cf. M* del Carmen Paredes—Martin, “Introduccién” a la traduccién espaiola del
escrito de Hegel, Verhdltnis des Skepticismus zur Philosophie, Darstellung seiner verschiede-
nen Modificationen, und Vergleichung des neuesten mit dem alten, GW 4, 197-238. (Relacion
del escepticismo con la filosofia, Biblioteca Nueva, Madrid, 2006). En lo sucesivo se cita esta
traduccién a continuacién de GW 4.
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lado positivo (GW 4,207/65).

Ejemplo de esta manera de entenderlo es el Parménides de Platon, que para
Hegel es un exponente de la verdadera filosofia y al que califica de auténtico
escepticismo, porque “abarca y destruye todo el ambito de ese saber por con-
ceptos del entendimiento” (I. c.). Por consiguiente, el escepticismo también
se muestra aqui vinculado con el uso del entendimiento y la autenticidad del
escepticismo platénico reside en que no duda de las verdades del entendimiento,
sino en que niega completamente toda verdad del conocimiento que se pueda
considerar de esa clase. Por eso, este escepticismo no es un aspecto particular de
un sistema, sino el lado negativo del conocimiento filoséfico; por eso también
aunque en toda auténtica filosofia pueda encontrarse implicitamente un cierto
escepticismo, en el Parménides esta su figura explicita.

El escrito de Hegel sobre el escepticismo suscité una amplia controversia,
que en relacién con este tema representa una etapa significativa en la historia
previa a la Fenomenologia. Sin duda la Introduccién de esta obra tiene que ver
con esa discusion sobre el proceder escéptico y la misma expresion hegeliana
de que el método de la Fenomenologia es un “escepticismo que se consuma a si
mismo” enlazaria con ella y consiguientemente irfa también contra la posiciones
de sus contempordneos. Es significativo que afios mas tarde, en el Prélogo a la
Fenomenologia, Hegel se refiere al Parménides como “la mds grande obra de
arte de la dialéctica antigua” >*

Por lo que se refiere a la posicion de Hegel hacia el escepticismo en Jena,
destacaremos aqui solamente lo siguiente:

a. Por una parte, Hegel establece una nueva relacion entre skepsis y filosofia
a partir de la cual elabora por vez primera el significado del proceder escéptico
para la filosofia especulativa. A este procedimiento no lo llama atn “dialéctica”,
sino que lo pone en relacion con el problema de las antinomias.

b. La inclusion del la skepsis no es solamente un asunto tedrico, como se
suele indicar, sino también préctico, ya que Hegel entiende que el escepticismo
pirrénico abarcaba tanto la “subjetividad del cardcter” como la “subjetividad
del saber” (cf. GW 4, 221/80).

c. También Hegel aduce a Spinoza como ejemplo de auténtico escepticismo
moderno, pues en el concepto de causa sui entra el principio del panti logoi logos
isos antikeitai con toda su fuerza (cf. GW 4, 208/66), como una superacion del
principio formal de contradiccién. Es decir, de la mano del spinozismo Hegel

24 GW 9.48. Sobre el escepticismo como método en la Fenomenologia del espiritu, cf.
M? C. Paredes, “Escepticismo y dialéctica”, en: Still Reading Hegel. 200 Years after the Phe-
nomenology of Spirit, Universidade de Coimbra/ FCT Fundagao para a Ciéncia e a Tecnologia,
Coimbra, 2009,pp. 199-211.
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busca la integracion del escepticismo en la filosofia mediante la radicalizacion
de las antinomias. Por eso, la unidad de escepticismo y spinozismo y el uso
sistematico de las antinomias prefiguran el método tipicamente hegeliano en
sus primeras elaboraciones.”’

d. Al problema del escepticismo se unia la interpretacién —principalmente
sostenida por Jacobi— de que el idealismo trascendental disolvia toda objeti-
vidad en la nada, con lo que el conocimiento tendria tinicamente una validez
subjetiva. Hegel no puede admitir esta conclusion, que en el fondo traduce la
cuestion de si el conocimiento puede trascender los limites de lo fenoménico
en una disolucion de la objetividad en las estructuras de la subjetividad huma-
na. Por el contrario, la tesis kantiana de que no podemos conocer realmente
las cosas en si mismas se puede interpretar segin Hegel en el sentido de que
no hay “verdad” en lo fenoménico, pero las derivaciones de dicha tesis, que
reducen el conocimiento a “los hechos de conciencia” desvirtian el significado
del auténtico escepticismo. Por lo tanto Hegel no piensa, como Jacobi, que el
idealismo puede conducir a la disolucién de la realidad del mundo objetivo;
sino que hay un nihilismo del entendimiento, que no es el nihilismo de la nada
absoluta. En cambio uno de los problemas del idealismo es pensar la nada ab-
soluta, que estd en el comienzo de la filosofia?® como vacio del pensamiento.?’
O dicho de otro modo, ese nihilismo seria la inteleccion de la nada implicada
en la contradiccidn inherente al lado negativo de la especulacién.

Por consiguiente, Hegel complementa el concepto de escepticismo con el
de nihilismo y, mds alld de los términos de la polémica, comienza a tener en
cuenta el problema de la negatividad. Es decir, el papel del escepticismo estd
vinculado en un primer momento para Hegel a un procedimiento de destruccién
que tiene que aplicarse a los resultados que produce la conceptualizacién del
entendimiento.”®

V. INTUICION Y REFLEXION

Como se puede deducir de lo anterior, Hegel no s6lo asume una concepcion

25 Cf.M. Baum, Die Entstehung der Hegelschen Dialektik, Bonn 1989, 182ss.

26 GW 4,399.

27 M. Alvarez, “El comienzo de la filosofia como vacio” en: M* C. Paredes (ed.), In-
tencionalidad, mundo y sentido. Problemas de Fenomenologia y Metafisica, Salamanca, 2003,
13-38.

28 Otras afirmaciones posteriores dan idea del interés que sigue teniendo este tema. Por
ejemplo, en la Enciclopedia leemos que “el escepticismo, en cuanto ciencia negativa llevada
a término a través de todas las formas del conocer, podria ofrecerse como introduccion (a la
16gica) en la cual se pondria en evidencia la nulidad de tales proposiciones”. Cf. G. W. F. Hegel,
Enciclopedia de las ciencias filosdficas, traduccion espafiola de Ramén Valls, Alianza, Madrid,
2000 §78, p. 182.
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del entendimiento que se basaba en Kant, al menos en parte, sino que también
dependia de la interpretacion que Hegel y otros hacian de la filosoffa critica.
Por eso también la reflexion significaba frecuentemente —sobre todo en la
época de Jena— , un modo de conocer unilateral, propio del entendimiento, que
producia una multiplicidad de disociaciones. Concretamente, en esto consiste
la reflexion propia del entendimiento, en producir conceptos cuyo contenido se
delimitaba por contraposicién a otro concepto entendido como contrario. Pero
a la vez que Hegel maneja este concepto de reflexion, ligado a la 1égica del
entendimiento finito, va elaborando su propia concepcién, que se apoya en la
tesis de que la reflexion es un instrumento indispensable del pensar filoséfico.
Ello supone que se han de establecer el tipo de relacion que guarda la reflexion
y la intuicién en el conocimiento especulativo.

En un principio, Hegel consider6 compatible la reflexién con la intuicién
intelectual —que toma de Schelling— como la forma de conocimiento que
podia superar los opuestos producidos por la reflexion. Esta intuicion intelectual
era un elemento necesario para el lado positivo de la especulacion (cf. GW 4,
27/45).% Sin embargo, Hegel comienza a abandonar esta posicién bastante
pronto y en Glauben und Wissen ya hay una critica a la “intuicién intelectual”
de Fichte, en relacion con el problema del formalismo. Pues no basta con que
el yo posea la intuicion intelectual de si mismo para garantizar que con ella
el idealismo queda a salvo de convertirse en un saber formal, segiin hace ver
Hegel acerca del formalismo (cf. GW 4, 389s).

Este rdpido desplazamiento se puede explicar en relacién con algunos
temas tipicamente hegelianos. 1) Para Hegel en el seno de lo absoluto no hay
disolucion de la diferencia, sino lo contrario, la diferencia se mantiene de tal
manera que hablar de lo absoluto es pensar la identidad y la diferencia con-
juntamente. 2) Asimismo la exigencia de que lo absoluto sea cognoscible le
lleva a reelaborar el concepto de reflexion de manera que pueda prescindir de
la intuicién intelectual.

En las lecciones de Logica y Metafisica que impartid en el semestre de
1801/2, las cuales se conocen por tres fragmentos® y por apuntes de clase,’!

29 Enla Diferencia,laintuicion trascendental se cualifica como la “identidad de lo subje-
tivo y lo objetivo en la conciencia”, (GW 4, 27s/44), y por eso afirma Hegel que en la intuicién
trascendental estd superada toda oposicion (cf. GW4, 27-28/44-47).

30 “Diese Vorlesungen...” GW5, 259; “Die Idee des absoluten Wesens”, 262; Logica et
Metaphysica: “Dass die Philosophie...” 269ss. Estos fragmentos fueron publicados conjuntamen-
te por E. Ziesche, « Unbekannte Manuskripte aus der Jenaer und Niirnberger Zeit im Berliner
Hegel-Nachlass »,en : Zeitschrift fiir philosophische Forschung,29 (1975),430-444. Rosenkranz
publicé una parte de los mismos, cf. Hegels Leben, 189ss.; cf. GWS5, 652s.

31 Se trata de apuntes recogidos por I.P.V. Troxler y editados por K. Diising en: Schellings
und Hegels erste absolute Metaphysik (1801-1802), Dinter, Koln, 1988.
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Hegel sitia al entendimiento en el terreno de la 16gica.’? Allf Hegel establece
la oposicién primaria de formas de conocimiento, no entre reflexion y espe-
culacidn, sino entre intuicion y reflexion. Por una parte, la construccion de la
identidad absoluta para la conciencia es la tarea de la reflexion, lo que significa
que la reflexién no consiste simplemente en quedarse en los opuestos, sino que
es “el movimiento del pensar, para establecer la determinacidn y para superar
la escision en la unidad de lo absoluto. Permanecer en la contraposicién des-
cribe sélo el cardcter formal de la reflexién, que quiere captar lo absoluto en
la forma de enunciados™.?® Esta seria una “mala reflexion”, pero la reflexion
filosé6fica es la que va de uno a otro opuesto reasumiéndolos y aniquildndolos
absolutamente.

Ahora bien, la 16gica no parte de la reflexion, sino que es preciso contar
con una intuicién que, como condicidn del filosofar, haga posible el desarrollo
de la logica. Asi que, por un lado, la intuicion es en su conjunto la condicién
de la logica y, por otro lado, entendiendo la reflexién como construccion de la
idea de lo absoluto, Hegel busca la manera de elaborar especulativamente el
concepto de reflexion, es decir, de reelaborar la reflexion filoséfica.

En las lecciones posteriores Hegel comienza a desligar el concepto de
reflexion tanto del de autoconciencia como del de entendimiento, segin los
habia recibido de la filosofia de su tiempo y él mismo asumié. Esto lo lleva
a cabo en el Il Esbozo de Sistema de 1804/5, donde Hegel introduce (en la
primera seccion de la Légica) un apartado (cuarto y dltimo) sobre la infinitud.
El concepto de infinitud, como concepto que abarca lo infinito y lo finito hace
posible enunciar una teoria de lo absoluto y su manifestacion, sin necesidad de
una intuicién previa.** Es decir, lo absoluto en cuanto infinito que contiene lo
finito, 0 como una contradiccidn absoluta, es una unidad de opuestos que no
necesita ser captada intuitivamente.

Lo que esto viene a significar es que Hegel deja de considerar a la intuicion
como fuente independiente de conocimiento especulativo y como fundamento
epistémico de la metafisica en una época inmediatamente anterior a la Fenome-
nologia, con lo que la intuicién pierde su preeminencia respecto de la reflexién y
el concepto, si bien Hegel vuelve a pensar sobre las posibilidades de esta fuente

32 Por razones de espacio y de la densidad de este tema, sélo nos referimos a los puntos
mads destacados de este asunto.

33 W. Jaeschke, “Ausserliche Reflexion und immanente Reflexion”, en Hegel-Studien
13(1979),85—117, 101.

34 GW 7. Jenaer Systementwiirfe II. También en GuW se habia referido Hegel a lo ver-
daderamente infinito, como la identidad de lo infinito y lo finito (GW 4, 359). El concepto de
infinitud, como concepto que abarca lo infinito y lo finito hace posible enunciar una teoria de lo
absoluto y su manifestacion, asi como entender la logica sin separarla de la metafisica (cf. M.
Baum, Die Entstehung der Hegelschen Dialektik, Bouvier, Bonn, 1989, 226).
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de conocimiento en distintos momentos de la elaboracion de su sistema.

Con todo, el papel del entendimiento se perfila insustituible en la filosofia
de Hegel, no sélo por las reiteradas llamadas de atencion a la irrupcién y al
predominio del mismo en la vida humana, sino también por la presencia del
entendimiento en la filosoffa y por los desarrollos que de sus diferentes usos
se pueden derivar.






