Aurora de la razon radical

JOSE VILLALOBOS DOMINGUEZ*

I. TEORIA Y SENTIDO DE LA MODERNIDAD

Hierve en el momento actual la lucha entre los defensores de la Moder-
nidad y los de la nueva época que estd surgiendo. Es una renovada ver-
-si6n de la polémica entre la via antiqua y la via moderna que surge en el
siglo X1V, o la querelle des anciens et des modernes del siglo XVIII.
Pero esta vez las discrepancias llegan a las diversas interpretaciones so-
bre el sentido de la nueva época, que por ser en la que vivimos y vamos
a Vivir nos es perentorio su conocimiento. Primero es preciso abordar
una compresion de la época moderna, de la teoria y sentido de la Moder-
nidad; segundo, fijar la crisis o fin de la Modernidad y la aparicion de la
nueva época, a la que denominaremos provisionalmente ‘época radi-
cal’; tercero, estudiar algunos aspectos de la cultura en que se muestran
los cambios de la nueva época, la aurora de la razon radical.

Hemos de partir de una reflexion sobre la Modernidad, intentar ha-
cer su descripcion tedrica e interpretar su sentido, pues ella constituye el
suelo o base sobre la que en la actualidad actuamos y pensamos los
ambitos de la cultura o aspectos de la vida. LLa Modernidad es la época
surgida en el Renacimiento y que, llegada hasta nosotros, es la antece-
dente a la nuestra. El hombre moderno se ha enfrentado a todos los as-
pectos de la vida que le han interesado de modo moderno: ha vivido
more moderno todas las dimensiones de lo humano, le ha dado una for-
ma de comprender more moderno.
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Asi se ha enfrentado a la politica de modo moderno. El hombre
moderno del Renacimiento actia y contempla la politica de modo dife-
rente a como lo fue en la época anterior —la medievalidad—; entre otras
razones, porque hay fenémenos nuevos, que cambian la relacion del
hombre con la comunidad. La primera Modernidad o Renacimiento es
el momento en el que surge el Estado; se le suele llamar el estado mo-
derno, ya que antes no habfia existido con tales caracteristicas. Espaiia es
la primera en construir un estado moderno; los Reyes Catdlicos crean un
estado centralizado (ejército, finanzas), con un incipiente funcionariado
para regir Espafia. A imitacion del estado espaiiol se forma el estado
moderno en Francia y otros paises, Alemania e Italia solamente lo logra-
ran ya avanzada la tercera Modernidad. Igualmente ocurre en la pedago-
gia, la técnica u otro aspecto de la cultura.

Asi la ciencia y en especial la metafisica son vividas de modo mo-
derno. La metafisica de 1a Modernidad se expresa en ruptura con la me-
tafisica de la medievalidad; no se sienten herederos de la metafisica de
los medievales. Descartes lo expresa metaforicamente en el Discurso
del método, cuando dice que su trabajo como metafisico es semejante al
del urbanista que destruye los edificios y calles de la vieja ciudad me-
dieval, tan oscuras y complicadas, y vuelve a construir todo meramente
de modo geométrico y racional. La metafisica moderna hace avanzar la
metafisica en general en lo referente a su concepto y método; también el
resto de la ciencias de la Modernidad, que en este periodo comienzan a
independizarse, realiza aportaciones en lo referente a su conceptuacion
y a sus posibilidades y limites metodolégicos.

Debemos preguntarnos qué es la Modernidad, para poder entender las
manifestaciones culturales: politicas, pedagdgicas, técnicas, etc., y en espe-
cial la metafisica. ;{En qué consiste la Modernidad? Con ‘Modernidad’ se
quiere indicar la ‘imagen del mundo’ (Weltanschauung) de 1a Edad Moder-
na. Asi hemos de buscar; pues cada época histdrica tiene una imagen del
mundo diferente, que sirve de marco pensante de referencia y se refleja en
todos los campos de la existencia humana. Es tarea de la filosofia, mas alla
de los hechos histéricos (caida del Imperio romano, descubrimiento de
América), que simbdlicamente nos sirven para separar las edades histori-
cas, describir las ‘cosmovisiones’ diferentes de las diversas épocas.

Un aspecto a considerar se refiere a si las ‘imagenes del mundo’ de
una €poca anterior desaparecen en las siguientes. El hecho histérico con
que, simbolicamente, acabd la Edad Media no sefiala que todos los hom-
bres comenzaron a ser modernos; por el contrario, durante la Moderni-
dad hubo hombres que siguieron viviendo y pensando de acuerdo a la
cosmovision medieval; también es verdad que otros comenzaron a ser
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modernos antes del hecho historico con el que se dice que comienza la
Edad Moderna. Por ello podemos plantear la cuestion de si hoy hay
hombres que ya no son modernos; es decir, que son modernos, del mis-
mo modo que siguen siendo medievales o antiguos: no podemos dejar
de ser lo que ha sido el hombre europeo. Son hombres que piensan de
una forma nueva, que habra de plasmarse mdas adelante en una
cosmovision que anuncia una época por venir.

Romano Guardini en su obra El fin de la Modernidad! ha hecho una
descripcion detenida y relevante de la imagen del mundo de la Moderni-
dad. Y en su libro El poder, que continta la tematica del citado antes,
hace esta caracterizacion: «la Edad Moderna intenta aduenarse del mun-
do partiendo de una cercania antes desconocida de la inteligencia y de la
técnica a la realidad. Lo que define la imagen de la existencia creada por
ella es el poder sobre la naturaleza. Por medio de la investigacion, la
planificacion y la transformacion técnica el hombre se apodera de las
cosas en una forma cada vez mas rapida»2.

Esencialmente la cosmovision moderna estd definida por el intento
realizado por el hombre, con su poder (die Macht), para dominar la na-
turaleza. Es lo que se observa en el hombre moderno: Bacon, Maquiavelo,
Descartes, Newton...; y ese dominio, en todas direcciones, es un intento
de situar al hombre como sefior y dueflo de lo real y de la realidad.
Dicho en la version mas usual, el Renacimiento representa el individua-
lismo y el antropocentrismo frente al teocentrismo medieval. Preferi-
mos, por mas completa, la interpretacion de que la Modernidad esta
definida por el dominio de la naturaleza en todos los campos o ambitos
de la vida humana teérica y praxica.

Los hombres modernos autointerpretan la Modernidad diferencia-
damente de la antigliedad, pero en continuidad con ella, quedando entre
ambas etapas la medievalidad por oposicién a la cual se definen. Esta
vision moderna restringe enormemente el concepto de medievalidad, ya
que olvida diez siglos de historia cultural, y no tiene tampoco en cuenta
el papel de transmision de la antigiiedad que tuvo el medievo. Desde
esta vision se comprende lo moderno como verdadero y vigente, mien-
tras que lo medieval se ve como incorrecto y periclitado. Este modo de
comprension del pasado nos lleva a una absolutizacién de la Moderni-
dad (Kant y Hegel no escapan a esta tendencia), desde la cual toda etapa
se mide; pero de esta forma se acabaron los ‘tiempos nuevos’ y nos
quedamos sin criterios para analizar nuevas épocas.

I R. Guardini, Obras. Madrid: Ed. Cristiandad, 1981, vol. I, pp. 53-69.
2 Ibid., p. 167.
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La Modernidad ocupa cinco siglos (del XVI al XX), muy pocos en
comparacién con la antigiiedad y la medievalidad, pero que, debido a su
cercania, resulta dificil mantener con ella la perspectiva y distanciamiento
histéricos. En ella se dan etapas en las que queda de fondo la cosmovision
moderna, aunque se va modulando; las llamamos, segtin hemos referido
antes, primera, segunda y tercera Modernidad.

La primera Modernidad corresponde al Renacimiento. La cuestion
de los limites del Renacimiento es un problema historiografico, pues su
comienzo y acabamiento no coincide en los diversos paises.

La segunda Modernidad recorre los siglos XVII-XVIII y recibe dife-
rentes nombres, seglin los campos culturales; por ej. en musica se llama
globalmente barroca a la misica de XVIIy XVIIL, y en artes plasticas solo
al XVIIL. En filosofia, el siglo XVIII se hizo llamar ‘siglo de la ilustra-
cion’, y los filésofos dieciochescos se sienten ilustrados; por el contrario,
los filésofos del XVII no tienen un rétulo colectivo. Estos dos siglos, en
filosofia, pueden ser llamados ‘Tlustracién’, porque los filésofos del X VII
prepararon basicamente la tarea ilustrada que después llevan a su plenitud
los dieciochescos. Hay una continuidad entre el Descartes de las Regulae
ad directionem ingenii y el Kant de la Critica de la razon pura: una tarea
ilustrada en relacion a los limites del conocimiento.

Llamamos tercera Modernidad a los siglos XIX y XX. Los historia-
dores la llaman ‘contempordnea’ y suelen configurarla desde hechos
histéricos influyentes (revolucién francesa, revolucién industrial, apari-
cion de las masas, guerras mundiales europeas, etc.) esta inflexion his-
torica. El siglo XX se da en continuidad con el XIX, cuando no aparece
como un siglo meramente epigonal.

El hombre moderno, en sus tres etapas, se quiere sentir duefio y
realizador de la realidad. Analicemos ejemplos de cémo la cosmovision
moderna, caracterizada esencialmente por el poder o dominio de la na-
turaleza, se plasma en diferentes aspectos culturales de la Modernidad.

La ciencia fisica es la gran creacion de este periodo, la fisica clasica.
Es Galileo el primero que crea la gran sintesis moderna de esa ciencia
(la llama ‘nueva ciencia’); pero ha sido en el Renacimiento cuando ha
aparecido la idea no de comprender la naturaleza, sino de dominarla. La
ciencia domina la naturaleza a su modo: su intencion es apresar los fe-
ndémenos tedricamente, para dominarlos después técnicamente. Su ob-
jetivo lo logra con dos operaciones.

En primer lugar logra repetir el fenémeno en el laboratorio, es el
experimento; si el hombre es capaz de repetir los fendmenos fisicos en
el laboratorio, es que es posible dominarlos. Hasta ahora los filosofos
fisicos habian observado e interpretado la naturaleza; la novedad reside
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en que el experimento lleva a la aplicacion, a la técnica, St en el experi-
mento se repite el fendmeno a conveniencia, entonces se le esta apre-
sando. En segundo lugar, la fisica apresa esos fenomenos, porque logra
medirlos, ya sea matemdticamente ya sea empiricamente. No interesa
qué sean los fendmenos, sino como pueden ser medidos, de ahi que pue-
dan simbolizarse en una férmula. La féormula matematica es el apresa-
miento del fenémeno, en cuanto que midiéndolo podemos también re-
petirlo, comenzando una ciencia por convenciones. Asi, la masa en la
formula newtoniana se sabe que no existe empiricamente, Sino que es
una convencion abstracta e ideal de la materia; y lo mismo sucede con el
vacio para fijar las leyes de caida de los graves.

La Fisica impone un gran avance, convirtiéndose en paradigma para
el resto de las ciencias. Este paradigma es recogido por Descartes y otros
pensadores modernos; Kant declara que pretende utilizar los recursos de
la fisica newtoniana y plasmarlos en la metafisica. Quieren hacer filoso-
fia al modo matematico: Spinoza explicita una ética demostrada more
geometrico. Es dificil mostrar a alguien que una accion esté bien o mal
more geométrico, y al intentarlo Spinoza elabora una ética sin resquicio
para pensar y actuar libremente, pues segun la metodologia matematica
todo se deduce necesariamente.

Estos planteamientos repercuten en la interpretacion filosofica del
hombre (antropologia filos6fica). En la Modernidad el hombre se siente
dominador de la naturaleza con el instrumento que le proporciona la fisi-
ca, jocurre esto en la medievalidad? En la medievalidad el hombre se
siente poseedor temporal de la naturaleza, del mundo, pero su auténtico
dueio es Dios, que es su creador (aludiendo a la distincién juridica entre
posesion y propiedad); por ello el hombre no puede abusar de la naturale-
za. El «Cantico de las criaturas» de San Francisco de Asis3, en que nos
habla del hermano sol, de la hermana luna, del hermano viento... no seria
entendido por un hombre de la Modernidad. Para Descartes el sujeto es
dominador racional de la naturaleza, no es su hermano o su igual, es su
duefio; y no digamos Kant, Hegel o los positivistas (asi Marx, que es un
positivista decimononico, repite en este sentido la frase de que no quiere
interpretar la realidad, sino transformarla; frase que no expresa sino lo ya
dicho por los filosofos de la Modernidad renacentista e ilustrada). Tal vez
hoy, con el fin de la Modernidad, comience a haber hombres que encuen-
tran sentido al himno franciscano sobre la naturaleza.

3 K. de Asis, Escritos, biografias, documentos de la época. Madrid: BAC, 1985,
pp- 49-50.
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Usando el dominio de la naturaleza al modo de la fisica se produce
una interpretacion del hombre diferente de la de épocas anteriores. En la
medievalidad el hombre no era duefio, sino poseedor de la naturaleza, y
en la antigliedad se autocomprendia como un elemento a la intemperie
de la naturaleza y dominado por ella.

También influye la imagen del mundo moderna en la concepcion ge-
neral de la educacion. Los ilustrados aspiraban a la formacion del pueblo,
y para ello idearon la ‘Enciclopedia’, que, como compendio de todo lo
que debe ser conocido, pondria en manos de los hombres el conocimiento
que les daria el dominio o poder. Si los hombres acceden al conocimiento,
a larazon, tendran el dominio de la naturaleza. Pero en ese afin sustituye-
ron la iniciativa libre de las personas por la autoridad del Estado, o al
menos por la hegemonia de las élites. El pueblo se resistio a esta idea de
los intelectuales, pues imponia muchas limitaciones y exclusiones.

Lo anteriormente dicho pertenece a la segunda Modernidad, pero
mucho de ello queda en la polémica educativa de la tercera Modernidad
entre sociedad y estado. El monopolio del término ‘publico’, identifica-
do con la ensefanza estatal, es una agresividad innecesaria, pero que
implicitamente defiende que solamente el Estado puede ser titular del
derecho a ensefar. La contradiccidn entre los medios de educacion de la
sociedad o del Estado, o entre libertad y estatismo seran superados en la
época por venir sin la negacién de ninguno de ambos aspectos.

II. CRISIS DE LA MODERNIDAD Y COMIENZO DE LA EPOCA RADICAL

Nos encontramos con el hecho que se ha dado en llamar ‘fin o crisis de
la Modernidad’. Caben diversas interpretaciones del mismo, decantan-
donos en el sentido de que esta crisis abre a una nueva cosmovision del
hombre occidental europeo. Guardini ha sefialado agudamente el hecho
y su interpretacién. Describe asi el hecho: «en lo esencial la edad mo-
derna toca a su fin, ahora bien, la estructura de una época solamente se
hace patente en su conjunto cuando esa época se hunde. Existe entonces
la probabilidad de poderla describir enfrentandose con ella sin admira-
cion ni prejuicios»4. El rétulo ‘fin de la Modernidad’ no sélo indica que
ha acabado la edad moderna sino también el modo de vida moderno
—esto es la cosmovisién moderna— y el modo de hacer ciencia en la Mo-
dernidad. La Modernidad confia en la razén al extremo de defender que

el conocimiento y la ciencia producirian de modo inmediato la felicidad
a los hombres.

4 R. Guardini, op. cit., pp. 31-32.
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También ofrece Guardini su interpretacion: «la edad moderna esta
todavia sacando por todas partes sus consecuencias ultimas, en la época
que todavia no tiene nombre y que nosotros sentimos latir por doquier,
aun cuando lo que constituye la esencia de esa edad moderna no sea ya
lo que define el caricter auténtico de la nueva época historica que co-
mienza»S5. Ambas afirmaciones, sobre el fin de la Modernidad y el co-
mienzo de la «época que todavia no tiene nombre», se publicaron en
1950-51, una fecha relativamente temprana y un certero resultado. Es el
marco conceptual en que nos moveremos en este paragrafo.

Desde hace unos afios encontramos una auténtica inflacion de libros
sobre la denominada ‘crisis de la Modernidad’, cuyo origen conceptual
—conviene destacar— se halla en la tematica surgida en la década de los
30. Estos libros se escriben dentro de un clima de decaimiento y dudas
producido después de la primera Guerra Mundial; tarea historiografica a
la que s6lo podemos aludir, pues nuestro objetivo es otro distinto.

La cuestion de 1a ‘crisis’ se palpaba en el ambiente, y quien inicia la
reflexion histérica sobre ella es Spengler. Su obra La decadencia de
Occidente (publicada en 1918-1921) estd influida al mismo tiempo por
la vision naturalista (de origen positivista) y el culturalismo irracionalista
(de cuno nietzscheano). El historiador alemén interpreta los hechos his-
toricos (culturales, politicos, econdmicos) en orden a la blisqueda de su
morfologia. Debe resenarse también la obra del historiador P. Hazard,
La crisis de la consciencia europea. 1680-1715, publicada en 1935.

La interpretacion de la historia de la cultura occidental de Spengler
desemboca en un final apocaliptico que es necesario e ineludible. La
historia est4 constrefiida por una necesidad orgdnica propia de la vida
que crea nuevas formas culturales; por ello intenta, como dice el subti-
tulo de la obra, un «bosquejo de una morfologia de la historia univer-
sal», en que utiliza como elemento definitorio la ‘cultura’. La cultura es
un organismo, que como toda vida nace, crece y muere, de acuerdo con
una necesidad interna. Una cultura alcanza su cumplimiento o culmina-
cion de sus ideales cuando se convierte en ‘civilizacién’, pero al mismo
tiempo eso supone su caida y desaparicion. Este andlisis lo aplica a la
cultura occidental, cuyo cumplimiento como civilizacién hace prever su
caida (Untergang) definitiva y su desaparicion.

Entre las aportaciones filosoficas —de los afios veinte y treinta— que-
remos detenernos en tres de ellas: Husserl, Ortega y Guenon.

5 Ibid., p. 168.
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La obra de Husserl, La crisis de las ciencias europeas y la feno-
menologia trascendental, fue redactada en 1935; en ella matiza lo que
entiende por crisis. Si entendemos por crisis que la ciencia europea mo-
derna no ha logrado resultados, es evidente que no puede ser mantenida
dicha interpretacidn, ya que las ciencias europeas han progresado y si-
guen progresando. Mas bien lo que sefiala es que las ciencias modernas
no han logrado dar cuenta del sentido del hombre y en esa tarea han
fracasado. Dicha crisis aparece porque la filosofia europea no da razon
del hombre europeo, no ha sido capaz de darle un mejor modo de
autocomprension.

Segin Husserl existe crisis de la Modernidad, porque la razén, que
es su gran aportacion, el arma con que domina el hombre a la naturaleza,
es razon racionalista. Quiere decir que se ha hecho una interpretacion
reduccionista de la raz6n, que ademads intenta presentarse como expre-
sion total del hombre. Husserl busca un nuevo concepto de razén mas
integrador; no afirmar la razén racionalista no es caer en el irracionalismo.
Dice Husserl6: «El cambio en el modo de estimar publicamente la cien-
cia resulto inevitable después de la guerra [primera guerra mundial] v,
como sabemos, en las jévenes generaciones se transformo en un senti-
miento claramente hostil. En la indigencia de nuestra vida —oimos decir
por doquier— nada tiene esa ciencia que decirnos».

En definitiva, la tarea de la filosofia en la época radical es, por una
parte, critica de la ‘razon racionalista’ moderna y, por otra, construccion
de una razén integradora que no deja espacio para la irracionalidad alli
donde puede aparecer otro tipo de razon.

En diversas obras de Ortega se recogen sus reflexiones sobre la cri-
sis de la razon moderna. Ya en el afio 1915 se reclamaba de no ser mo-
derno, esto es, de no participar de la ideas y creencias de la Modernidad.
A diferencia de la Modernidad, afirma, «es probable que yo piense de
otra manera —verdad es que no soy nada ‘moderno’, que aspiro a ser del
siglo XX, sOlo habria que cambiarle del siglo XX, dada la fecha tem-
prana en que lo escribid, al siglo XXI.

En su obra Ll tema de nuestro tiempo (1930) quiere unir 1a obra de
la razén a la vida, poniendo aquella al servicio de la vida. La ‘razén
vital’ (o raciovitalismo) aparece como la solucién hasta ahora no halla-
da en el pensamiento occidental. El raciovitalismo guarda rasgos del
relativismo (prefiere la movilidad de la vida, apartando la verdad) y del
racionalismo (se queda con la verdad). Desde esta perspectiva, que con-

6 E. Husserl, Husserliana, vol. VI, § 2.



Aurora de la razon radical 219

sidera a la altura de los tiempos, analiza la historia y nuestro tiempo. Su
continuacion sera La rebelion de las masas (1930) y el curso (dado en
1933) «Esquema de las crisis» (después publicado en En torno a Galileo).

La razon Fisica o naturalista de la Modernidad, anuncia Ortega, debe
ser sustituida por otro modelo. Este modelo, llamado ahora ‘razéon histo-
rica’, seria menos simple que el fisico-matematico, pero méas completo
para el conocimiento de la realidad, en especial el conocimiento de esa
realidad nueva que es la vida. La vida «no es una cosa, ni un modo, acto
o estado de una cosa. Es un puro acontecimiento de cardcter dramatico.
Es lo que me pasa a mi y lo que te pasa a ti, donde yo o ti no somos sino
€S0 que nos pasa»”’.

René Guenon publica en 1927 su obra La crisis del mundo moder-
no; en ella se destaca que el mas grave defecto del hombre occidental
moderno es su insistencia en la ‘formalizacién’ de la razén y su aleja-
miento de la ‘tradicién’. Reivindica en consecuencia la importancia de
la religién en nuestra cultura, si bien religidn se interpreta en la linea
gnostica y simbdlica. En el fondo, por su valoracion de la religiosidad
oriental, no comprende el papel de la razon en la cultura occidental, de
la que solo se detiene en su papel cuantificador.

En los anios cuarenta y cincuenta va a continuarse esta reflexion
sobre la ‘crisis de la Modernidad’, profundizandola y a la vez expan-
diéndola a nuevos matices y desarrollos. La segunda Guerra Mundial
proporciona los hechos e incitaciones necesarios para el avance de la
reflexion. El historiador Toynbee continda la linea de interpretacion de
Spengler, impactado tras la lectura de su obra. El pensamiento filosofico
darespuestas tan plurales como las de Heidegger, Horkheimer y Guardini.

Estudio de la historia es la obra de Toynbee, publicada entre 1934-
54, en que expresa sus concepciones historicas. Estas guardan una estre-
cha relacion con Spengler; al que tiene presente en su metodologia y
soluciones. Adopta también como categoria de comprension historica la
‘civilizacion’ (cultura): nacimiento, crecimiento, caida y desaparicion.
Pero se opone a la interpretacion spengleriana en los procedimientos
metodoldgicos, ya que usa un método empirista frente al apriorista
spengleriano. Las civilizaciones no estan sometidas a la necesidad, .sino
que, desde el punto de vista empirista, se comparan las civilizaciones y
se buscan sus rasgos comunes y sus encuentros. En la historia de las
civilizaciones surgen incitaciones diferentes a las que los hombres dan
respuestas eficaces; por ello no se puede prever la muerte o caida de una

7 J. Ortega y Gasset, Aurora de la razén histérica, en Obras completas, vol.
XII, p. 326.
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civilizacién, pues depende del quehacer historico de los hombres (espe-
cialmente en lo referido al espiritu religioso). Precisamente Toynbee8 es
el introductor del término ‘edad post-moderna’, al hablar de las ‘pers-
pectivas’ de la civilizacidn occidental —que se referia a las del afio 1955
en que se escribid este volumen de la obra.

Heidegger vierte su reflexiones sobre la crisis de 1a Modernidad en
diversas obras; destacaremos Ser y Tiempo (publicada en 1927) y
Nietzsche (curso impartido en 1936 y en 1940, al que se le anadieron
escritos de 1940-46); en esta Gltima, al hilo que va forjando el Nietzsche
pensador tal como hoy se conoce, crea una reflexion sobre el pensa-
miento occidental inquietante y sugerente.

Heidegger es el gran debelador de la técnica moderna, la técnica es
la imagen del mundo de la Modernidad. Es un pensador, que anuncia la
época radical, pues reivindica en nombre de la metafisica la lucha por
conocer la verdad. Vive la tension de ser un hombre educado en 1la Mo-
dernidad, pero que necesita distanciarse de ella para avanzar en su co-
metido ontoldgico.

Mas no solo lucha contra la técnica, sino que al mismo tiempo quie-
re crear un pensar (Denken) que sustituya la metafisica occidental,
periclitada —a su juicio— desde antes de Platon, creyéndolo encontrar en
los presocraticos. De ahi que hable de fin de la filosofia y comienzo de
la tarea del ‘pensar’, en uno de sus ultimos escritos.

Horhkeimer publica Sobre la critica de la razon instrumental en
1946, situdndose su pensar en la 6rbita neo-marxista. En la tercera Mo-
dernidad el ideal de dominio habia sido colocado como base fundamen-
tal de la interpretacién, o mas bien de la transformacion, del mundo; esta
idea no aparece ya tan didfana en Horkheimer. Escribe «la tendencia
moderna a traducir todo pensamiento en accidn, o en activa abstencion
de actuar, constituye uno de los sintomas de la crisis cultural de nuestros
dias: la accion por la accién no es superior, ni aun en poco, al pensa-
miento por el pensamiento, sino mds bien inferior a é1»9. En la crisis
cultural de su momento histérico ve la necesidad de un estudio del con-
cepto de razon (razon subjetiva y razon objetiva), que sirve como instru-
mento en la accion, en todas las empresas que se intenten. Arremete
contra el positivismo, como méaximo ejemplo de la mera razon instru-
mental formalizada de la tercera Modernidad; pero hay que decir, pues
es cuando menos curioso, que se alia férreamente con su antiguo ene-

8 A.J. Toynbee, Estudio de la historia, compendio, parte XII.

9 M. Horkheimer, Sobre la critica de la razon instrumental, «prélogo a la 1*
ediciony.,
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migo, el positivismo y el neo-positivismo, haciendo frente a las posicio-
nes metafisicas.

La posicion de Guardini ha sido expresada fundamentalmente en EI
fin de la Modernidad, publicada en 1950, y en El poder, publicada en
1951. Es muestra de una tercera concepcion ontoldgica y existencial,
diferente de la concepcion de Heidegger y Horkheimer. No insistimos
ahora en ella, pues ya la hemos desarrollado anteriormente.

Hasta ahora se ha descrito, siguiendo las obras de los autores mas
conspicuos, el hecho de la ‘crisis de la Modernidad’ en sus determina-
ciones y consecuencias interpretativas, la principal de las cuales es la
aparicién de una nueva concepciOn que caracteriza una nueva época.
Son muchos los libros que, desde finales de los afios sesenta y hasta hoy,
tratan de ello bajo la etiqueta de moda ‘post-Modernidad’ u otras menos
conocidas. A nuestro juicio, los sedicentes post-modernos siguen
epigonalmente los postulados de la tercera Modernidad, son continuistas,
aunque desarrollen aspectos no explicitados de la raz6n moderna (en
especial la escision o fragmentacion de la razon). Por el contrario otros
libros constatan que se va abriendo paso una nueva cosmovision, con
contenidos diferentes de los modernos, caracterizada por la ‘vuelta a la
raiz’, por el retorno a la radicalidad de los asuntos.

Los post-modernos, aun enfrentados verbalmente a la Modernidad,
permanecen de hecho dentro del ambito de la cosmovision moderna. No
se les ocurre otra denominacidn para su actitud que la de ‘después de los
modernos’, es decir una denominacion meramente- cronoldgica; 1o que
no deja de ser un modo de nombrar superficial y poco imaginativo. In-
sisten en las tesis modernas, como ultra-modernos o hiper-modernos;
no siendo autoconscientes de que la nueva época tiene, como caracteris-
tica, una nueva vision del mundo y no la oposicién a la anterior (moder-
na), como la Modernidad hiciera con sus predecesores (medievalidad).

La tesis que defendemos no es meramente cronoldgica, sino que
atiende al contenido de la nueva época, a la diferente cosmovision que
emerge. Nos atrevemos a proponer el nombre de ‘radical’ por creer que
la busqueda de lo originario, la vuelta a la raiz es el contenido de la
nueva cosmovision (tanto en la filosofia y la ciencia positiva, como en
la politica, el arte o cualquier otro aspecto de la cultura). La vuelta a los
origenes, y por tanto el planteamiento desprejuiciado y humilde, a la vez
que intenta la sistematicidad, que nada tiene que ver con el planteamien-
to gnoseologico de la Modernidad. Guardini, en una primera aproxirna-
cion muy madura ya, ha descrito esta nueva cosmovision!0.

10 R. Guardini, op. cit., pp. 70-120 y 215-248.
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El significado del término ‘era post-moderna’, usado ya por Toynbee
para la época posterior a la crisis de la Modernidad, es retomado por la
sociologia a finales de los afios sesenta y en la década del setenta para
nombrar como ‘sociedad post-industrial’ a la que entonces surgia. Los
libros de Alain Touraine La sociedad post-industrial, edicidn espafiola
1969, y el de Daniel Bell El advenimiento de la sociedad post-indus-
trial, publicado en 1973, son una buena muestra. El término y la teméti-
ca es recogido poco después por los fildsofos, creando la artificiosa que-
rella o polémica entre modernos y post-modernos. Podemos citar entre
ellos a Lyotard, La condicién post-moderna (informe sobre el saber)
publicado en 1977, a Vattimo, El fin de la Modernidad (Nihilismo y
hermenéutica en la cultura postmoderna) publicado en 1985, y a
Habermas, El discurso filoséfico de la Modernidad, publicado en 1985.

Sin atender a este debate, en Espana hubo algunas pretensiones de
incorporarnos a la Modernidad definitivamente, cuando ya Europa la
habia dado por concluida. Baste con leer ¢l predmbulo de la «Ley de
Reforma Universitaria» (1983) en donde se afirma que «la incorpora-
c16n de Espafa a las sociedades industriales avanzadas pasa necesaria-
mente por su plena incorporacion al mundo de Ia ciencia moderna». La
apelacion llegaba con bastante retraso; lo que ya comienza a ser una
constante en la historia cultural espanola.

Esta discusion sobre la post-Modernidad ha puesto de moda dicho
término, y no es raro que se llame asi a un edificio, un vestido o una
jugada de futbol. Sus temas estdn en relacién con los problemas sobre la
‘crisis de la Modernidad’ de los afios 20-30 y 40-50, que toma su auge a
partir del 68, y que culmina en el 89 con la caida del muro berlinés. Los
post-modernos (Lyotard, Vattimo) se enfrentan aparentemente a los de-
fensores de la pervivencia de parte del programa ilustrado (Habermas),
cuando, respondiendo a viejas querencias, coinciden en la visién pro-
gresista y forman un frente ‘progre’ alineado contra toda postura meta-
fisica en cuestiones filosoficas.

Por todo los expresado hasta ahora, preferimos la denominacién ‘épo-
ca radical’ a la denominacion de ‘época post-moderna’, y también a
otras denominaciones propuestas tales como ‘era atémica’, ‘era espa-
cial’, ‘era informdtica’ o ‘era de las siglas’. Con dicha denominacién se
quiere tomar un hecho histérico importante, que signifique de modo glo-
bal a esta nueva época. Nuestra propuesta no obstante quiere ser humil-
de y es consciente de su caricter provisional.

Somos conscientes del riesgo que implica ir por encima de nuestro
propio momento histérico, aqui y ahora, para prever cémo se desarrolla-
ra el futuro. Hegel alertd, al citar un viejo adagio griego (recogido en
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una fabula de Esopo): «Hic Rhodus, hic saltus», que comenta de esta
forma: «es igualmente insensato creer que una filosofia pueda ir mas
alla de su tiempo presente como que un individuo pueda saltar por enci-
ma de su tiempo, mas alla de Rodas»!l. No podemos ir mas alla del
momento actual para saber si la denominacion ‘época radical’ serd acer-
tada, no tenemos mas que atisbos o vislumbres; no podemos prever lo
que serd y como se desarrollar la €época radical.

Con este asunto esta en juego la cultura occidental, la razén occi-
dental. Para la interpretacién post-moderna de la nueva época el des-
prestigio de la razén ha llevado a la fragmentacion; pero la razon es un
proyecto permanente del hombre occidental. Convertida en moda la post-
Modernidad filosé6fica ha llegado a ser utilizada como comoda etiqueta
por poetas, arquitectos, musicos, etc., y poco a poco se ha ido convir-
tiendo en marchamo de frivolidad en el mundo de la cultura.

Contrariamente, en la interpretacion radical del ‘fin de la Moderni-
dad’ el papel de la razon mantiene su importancia, si bien se vierte hacia
la busqueda de la raiz, esto es, la remision a fundamento en el plantea-
miento de la cuestion; la razén no es reduccionista sino que se amplia no
dejando fuera nada ajeno al hombre. La cultura occidental vuelve a su
origen, aunque con miras mas completivas y profundizadoras.

Occidente, el modo de cultura occidental, no esta en retroceso. No
se puede pensar qué cultura ocuparia su lugar, caso de dejarlo libre Oc-
cidente. Quizas cuando hablamos de crisis de nuestra cultura y nos oye
un hinda o un etiope, por ejemplo, se sientan tan escandalizados como
cuando conocen nuestra publicidad de alimentos que no engordan.

Dicha polémica ha nacido en los Estados Unidos en orden a proble-
mas politicos e historicos (el fin de la historia, lo politicamente correc-
to) y a problemas académicos y literarios (la crisis de la educacion libe-
ral, el canon literario occidental). Pero la vieja Europa, por boca del
novelista Italo Calvino en Seis propuestas para el proximo milenio, com-
prende la madurez de la nueva época: «lo que toma forma en las grandes
novelas del siglo XX es la idea de una enciclopedia abierta, adjetivo que
contradice desde luego el sustantivo enciclopedia, nacido
etimologicamente de la pretension de agotar el conocimiento del mundo
encerrandolo en un circulo. Hoy ha dejado de ser concebible una totali-
dad que no sea potencial, conjetural, multiple» 2. La época radical ha de

i1 G. W. F. Hegel, Grundlinien der Philosophie des Rechts, prélogo.
12 1. Calvino, Seis propuestas para el proximo milenio. Madrid: Siruela, 1994,
p. 131.
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concebir la totalidad con la idea de apertura, de tarea inacabada, lo que
choca con la idea moderna de totalidad acabada.

I1II. AURORA DE LA RAZON RADICAL

Hemos visto que la Modernidad ha terminado, porque ha cumplido y
desarrollado toda su virtualidad: una cosmovisién que indica el dominio
o poder del hombre sobre la naturaleza. Ahora debemos ver los hechos
diversos, producidos en todos los 4mbitos (ciencia. politica, arte...), que
muestra esa nueva cosmovision radical. Aparecen atisbos o vislumbres
que prefiguran o nos anuncian esa nueva época; el rotulo ‘época radical’
sefiala el cambio que actualmente parece que hay en la historia del hom-
bre occidental.

Los post-modernos son continuistas de la razon moderna. La frag-
mentacioén y el reduccionismo, que pregonan, ya estaba en la razoén mo-
derna (separacion en Descartes, limites de la razon en Kant); el ‘post’ es
una mera denotacién cronolégica. Pero la interpretacion radical que pro-
ponemos estd hecha desde el cambio de contenido, no desde el mero
cambio cronoldgico, sino desde la cosmovision: comienza una
cosmovision diferente de la moderna que se caracteriza por su vuelta al
principio, a la raiz, al origen.

La nueva cosmovision radical se muestra en todos los campos de la
cultura humana; por lo que podemos referirla desde cualquiera de di-
chos campos. Esto es, se puede ser hombre radical hoy desde la filoso-
fia, pero también desde el arte, la politica, la economia, etc. Hoy sabe-
mos que no podemos dar por acabado el conocimiento de la realidad; la
razon intenta desentraiiar lo real, pero sabe que esa descripcion no pue-
de ser definitiva sino que es ontologicamente ‘in-acabada’. Ha aprendi-
do a ser humilde frente a la pretension arrolladora de exhaustividad de la
razén moderna.

Veamos atisbos en los que la razon radical, o el modo de racionali-
dad more radicale, va apareciendo en algunos ambitos culturales:

1) Nuevo clima en metafisica: Hay que desligarse de la razon tota-
litaria de la Modernidad porque nos lleva a un callejon sin sali-
da y no da cabida a todas las formas de razén (historica, poética,
espiritual...). La razon filoséfica radical intenta dar acogida a
estos nuevos modos de razon, sin declararlos irracionales.

2) Nuevo clima en la ciencia positiva: Las ciencias positivas van
haciéndose conscientes de que necesitan romper con el prejui-
cio de la sustitucion, y que en su evolucidn las ciencias positi-
vas y la filosofia, aunque distintas, necesitan colaborar.
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3) Nuevo clima en la interpretacion de la historia y de la sociedad:
Se perciben sintomas de superacion de la creencia ingenua en el
progreso ilimitado del hombre, propia de la tercera Modernidad
(tesis progresista); y, por el contrario, se advierte que los hom-
bres son los que tienen que hacer avanzar hacia un mundo mas
propiamente humano (tesis progresora).

4) Nuevo clima en la musica: Una nueva comprensién y matiza-
cioén del fendmeno sonoro se da al mismo tiempo en el campo
de la creacién musical y en el de la interpretacién musical.

En primer lugar, hemos sefialado el nuevo clima en la metafisica. Se
estd produciendo un cambio hacia el modo radical de entender la filoso-
fia. Aunque en los medios de comunicacion social, sumisos a la moda
post-moderna, no se destaque ni se dé publicidad al cambio, son muchos
los que trabajan en esta eleccion. LLa metafisica presenta hoy un deseo
de amplitud y rigor que destacaremos en dos cuestiones.

La primera de ellas es la cuestidn de los tipos de realidad. Sin dejar de
valorar los diversos tipos de realidad césica o empirica, y darle la impor-
tancia que tienen, la metafisica actual pretende abarcar «toda la realidad».
Esta realidad es la que se ve parcelada o fragmentada en la edad moderna
(res extensa - res cogitans; razOn tedrica, practica y estética; ciencias de la
naturaleza - ciencias del espiritu) sin observar la implicacién existente
entre sus modos que la lleva a convertirse en un todo. En la actualidad
atendemos, more radicale, a todo lo que nos es dado; todo lo dado es
digno de ser pensado, de ahi la amplitud de la raz6n ontologica.

No se interprete esta razén ontolégica como razon orgullosa y
pretenciosa, pues no lo es: sabe que la tarea es inacabada o infinita, y por
ello seré su consecucién siempre un acicate para el hombre.

La segunda cuestién planteada en nuestros dias a la metafisica es la
ampliacién del concepto de experiencia. La Modernidad acert6 a expre-
sar la tesis de que el hombre para acceder al conocimiento sOlo cuenta
con su experiencia; concepto de experiencia entendido por Kant, por
ejemplo, como experiencia cuantificadora y empirica (podriamos lla-
marla experiencia experimental) y que deja fuera de su conocimiento
cientifico grandes parcelas de la realidad. Por el contrario Bergson, un
hombre que anuncia la nueva época, defiende que «la metafisica no tie-
ne nada comun con una generalizacién de la experiencia y, sin embargo,
ella podria ser definida como la experiencia integral»13. Hay experien-

13 H. Bergson, La pensée et le mouvant, en Oeuvres. Paris: PUF, 1984, p. 1431.
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cias irreductibles a la comprensién empirica, que podriamos llamar ex-
periencia experiencial.

En segundo lugar, el nuevo clima en las ciencias positivas. Hoy dia
todavia existen algunos filésofos partidarios de imponer el lenguaje cuan-
titativo de la ciencia positiva en los demds campos cientificos, y desde
luego imponerlo a la filosofia: son los neopositivistas. El lenguaje cuan-
titativo, sin embargo, no es operativo fuera de su estricto ambito; no
vale para sefialar sentimientos profundos, estados de opinion de la so-
ciedad, y no digamos fendmenos ontoldgicos.

Ademas, los mismos cientificos positivos dudan de la capacidad del
lenguaje cuantitativo (razén calculadora) para expresar toda la realidad;
hace falta la colaboracién de la filosofia, que considera la realidad, o el
fendmeno real estudiado desde la raz6n discursiva. La idea de la ciencia
positiva de la tercera Modernidad es superada por la actual ciencia posi-
tiva admitiendo la colaboracién de la razén discursiva en procesos
cientificopositivos. El pensamiento cientifico positivo de hoy no recha-
za el pensamiento filoso6fico, sino que acepta la razon discursiva como
medio para explicar los fundamentos de sus propias ciencias.

Heisenberg recuerda un didlogo con Niels Bohr sobre el tema, en el
que Borh afirmé lo siguiente: «se puede decir que los esquemas mate-
maticos con los que en calidad de fisicos tedricos configuramos la natu-
raleza, tienen o deben tener este grado de pureza y rigor logicos. Mas
toda la problemaética vuelve a surgir en el momento en que comparamos
los esquemas matematicos con la naturaleza. Por lo tanto, en algiin mo-
mento hemos de pasar del lenguaje matematico al lenguaje corriente si
pretendemos formular un enunciado sobre la naturaleza, tarea que es la
mision propia de la ciencia natural»14. Y afiade Bohr a continuacién:
«Ma1 objecion contra el positivismo [tercera Modernidad] no procede de
que yo sea en esto [las actitudes metafisicas] menos escéptico, sino de
que, por el contrario, temo que esa postura no favorezca fundamental-
mente a las ciencias naturales»15.

Bohr, como fisico que tantea la nueva época, afirma que el método
cuantitativo de la Modernidad, defendido con ahinco por los positivistas,
no beneficia de modo especial a las ciencias naturales. El objetivismo
cuantificador de los positivistas aleja a la fisica actual del planteamiento
de sus propios problemas en los que hacen intervenir al sujeto.

En la tercera Modernidad se desechaban los conocimientos filoséfi-
cos por subjetivos, frente a las ciencias positivas que versaban sobre

14 'W. Heisenberg, Didlogos de fisica atomica. Madrid: BAC, 1972, p. 169.
15 Jbid., p. 170.
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objetos. Mas he aqui que esa proposicion tiende a desaparecer, como he-
mos visto, en los cientificos positivos, y también entre los filosofos. La
verdad se da en un proceso de averiguacion del hombre, 1o que hace que el
proceso sea subjetual (de un sujeto), pero no meramente Subjetivo.

La fisica cudntica incluye al espectador en la comprension del fend-
meno fisico estudiado, con lo que la validez de su estudio no s6lo depen-
de del objeto investigado, sino también de la mayor o menor perfeccion
de esos métodos aplicados al sujeto. Sabe que en la construccion cienti-
fico-positiva no sélo intervienen las objetividades correspondientes, sino
la construccion por parte del sujeto. Este es el punto de colaboracion o
encuentro con los modos de averiguacion de la metafisica, y es el rasgo
en que se atisban las caracteristicas de la nueva época radical.

La responsabilidad de los cientificos es una de las dimensiones en
que se manifiesta este cambio en la percepcion de la ciencia positiva.
Hoy nos preguntamos por las consecuencias morales y sociales de dicha
ciencia. Se miden las consecuencias de la investigacion y se responde
que deben estar al servicio del hombre. Eso ocurrié de modo inmediato
con el descubrimiento de la bomba atdmica, y hoy se habla de las conse-
cuencias, en el campo de la biologia, de los adelantos tecnolégicos en su
relacion con el medio natural. Es una lucha contra una razén cientifico-
técnica que se ha vuelto destructiva, convertida ya en sinrazon.

En tercer lugar, hemos apuntado el nuevo clima en la interpretacion
de la historia y de la sociedad. Los filosofos de la segunda Modernidad
(Leibniz, Kant) comienzan a tematizar los problemas de la conciencia
historica y a interpretar la historia; lo que continuarin en la tercera Moder-
nidad, Hegel, Comte y otros. Esa interpretacion se va a hacer desde la idea
de ‘progreso’, una idea que confiere unidad y sentido a la historia, la his-
toria del hombre y de la sociedad. Hoy dia nos vemos constrefiidos a am-
pliar el contenido de esta idea reductiva de progreso; no se puede aceptar
al modo de un prejuicio la vision progresista (moderna) que cree que todo
cambio histdrico es un cambio hacia lo mejor. La visién progresora en la
actualidad nos acerca mucho més a su contenido.

En el fondo de la idea de progreso moderna estd una concepcion
lineal de la historia, que en su genealogia es estrictamente cristiana, y
que se contrapone a la concepcidn griega que es ciclica. Leibniz en su
opusculo Sobre el origen radical de la cosa se pregunta si el mundo
crece en perfeccion, si el progreso es infinito. Kant, por su parte, se
plantea si la humanidad progresa hacia lo mejor, siguiendo la direccién
de la razén. Distingue prudencialmente entre épocas de ilustracién y
€pocas ilustradas, y no piensa que la tarea de la ilustracion se halle aca-
bada en la época que le ha tocado vivir.
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Esta idea de progreso permanece en el siglo XIX y se conceptualiza
como fe o creencia. La alta burguesia la convierte en ideologia domi-
nante ya que el avance social de las ciencias positivas aseguraban su
éxito. Comte y Marx, bajo el peso del éxito cientifico técnico, hablaron
respectivamente del triunfo del progreso en la historia (la llegada de la
era positivista) y de que el progreso se expresaba plenamente en su lema
del ‘socialismo cientifico’. Son las bases de la actitud progresista de la
tercera Modernidad.

Hoy los herederos de esa tercera Modernidad se dan a si mismos el
nombre de ‘progresista’ y mantienen actitudes y lenguajes agresivos
contra las actitudes que no consideran tales, ;Quiere esto decir que no
buscan el progreso o, por el contrario, que no estian de acuerdo con esa
visién progresista? Ya vimos, en un paragrafo anterior, que hay una con-
cepcién nueva del progreso que lleva al hombre a hacer progresar la
historia, a la que hemos llamado anteriormente vision progresora.

La concepcién moderna de progreso ha quedado anticuada por es-
trechez y reduccion de sus contenidos y métodos. Se puede llegar a una
concepcion nueva por dos caminos. En primer lugar de modo negativo,
superando la fe en la ciencia y en la técnica como los motores unicos de
un avance ilustrado; entre otras razones porque las ciencias positivas y
la técnica no versan sobre los problemas més propios del hombre. De
modo positivo, porque el gran progreso material conseguido —hablamos
siempre de Occidente— parece muy distante de las exigencias de un pro-
greso moral consecuente. jCuéntas veces la abundancia material no va
ligada a lo propiamente humano! La finalidad del progreso no es que el
hombre tenga méas cosas sino que sea mds humano; el progreso no reside
en poseer cosas, sino en hacer bien las cosas: es el hombre quien pone
valor moral en las cosas.

En conclusion, desde una vision progresara del progreso se sabe que
su realizacion, por una parte, esta llena de dificultades que ha de superar el
trabajo humano, el progreso no adviene. Por otra parte, esta realizacion
espiritual en e] progreso tiene un componente subjetual que no es medible
por el procedimiento cuantificador. La actuacién del sujeto humano pue-
de lograr una mayor o menor perfeccién en su obra; ésta es una de las
notas caracteristicas de la idea de progreso en la época radical.

Por altimo quisiéramos tratar la musica en la época radical. El mun-
do de la musica estd plagado de dificultades ya que es un arte en el que
son necesarios para su comprension la creacién y la interpretacién mu-
sical. Distinguiremos, pues, entre ambos campos.

La crisis de la Modernidad en la creacién musical es coetdnea con la
crisis de los fenémenos histéricos y filoséficos ya analizados (los libros
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de Spengler, Husserl, Ortega, etc.) en el periodo que va de la primera a
la segunda Guerra Mundial; pongamos como ejemplo la 6pera
«Wozzeck» de Alban Berg (estrenada en 1925) o el cuarteto de cuerda,
opus 28 (1938), de Anton Webern. La crisis de la tonalidad, la busqueda
de un lenguaje musical desnudo y esencial, desprovisto de la grandiosi-
dad del lenguaje de la tercera Modernidad, llevo en la llamada musica
de vanguardia a exageraciones y busquedas fracasadas, y por otro lado a
composiciones de valores permanentes, surgidas como superacion de
los fracasos atonales.

Hoy dia, cuando los experimentalismos vanguardistas en la musica oc-
cidental de los afios sesenta han llegado a la culminacién de sus objetivos
(que podriamos llamar post-modernos), crear esta musica no deja de ser un
anacronismo irénico. Se vuelve a la melodia y a la armonia, no de modo
ingenuo por un retorno nostalgico, sino como expresion de la apertura del
fenémeno sonoro (puesto de relieve por el experimentalismo atonal).

En el campo de la interpretacion musical ocurre otro tanto que en al
de la creacion. En los afios cincuenta el ‘movimiento historicista’ defen-
di6 que la interpretaciéon depende esencialmente de la obra misma eje-
cutada. Esto supuso la vuelta a los instrumentos, técnicas y sonoridades
del periodo historico al que se referia: era la bisqueda de la ‘autentici-
dad’ de la interpretacion musical, la vuelta a los origenes, En este cam-
bio influy¢ el estudio musicoldgico de las obras del pasado, lo que llevo
a una ampliacion del repertorio. Tengamos en cuenta que toda la misica
anterior a Bach se ha conocido con el rétulo de ‘musica antigua’ (1o que
no ha ocurrido en historia del arte o de la literatura, en que se distinguen
las diferentes €pocas). Ello condujo a un conocimiento més preciso de
esas musicas y correspondientemente a la grabacién de las mismas.

En los afios cincuenta y sesenta se habia producido una escisién en
el terreno de la interpretacion musical entre los defensores de que las
obras han de ser interpretadas tal como fueran concebidas por sus auto-
res (movimiento historicista) y aquellos que consideran la partitura como
mero objeto que puede ser revivido en cualquier circunstancia con los
medios vigentes en el momento de la interpretacion, lo que llamariamos
la interpretacion desde la tercera Modernidad. Llama la atencién la po-
sicidn de Adorno —en un escrito de 1951— en contra de la posicioén
historicista, basada en que «la tnica exposicién objetiva de musica, la
unica ejecucion fiel a la cosa, es aquella que se muestra a la altura de la
esencia de la cosa» 16,

16 T. W. Adorno, «Defensa de Bach contra sus entusiastas», en Prismas. Barce-
lona: Ariel, 1962, p. 152.
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La opcion historicista representa una vuelta a los origenes, y cierta-
mente supone un avance; es un modo ‘mds moderno’17 que el segundo
modo continuista: busca la autenticidad y la objetividad en la interpreta-
ci6n de musicas medievales, renacentistas, barrocas, o bien en las musi-
cas de Mozart o Brahms. Nosotros la llamariamos interpretacion more
radicale de la mdsica. Pero advirtiendo que también aparecen modali-
dades frivolas del movimiento historicista, ejecutoras de interpretacio-
nes que solo ven los aspectos puramente externos y de moda del mismo.

17 L. C. Gago, «;El tiempo recobrado?», Revista de Occidente, 191 (1997), p. 51.



