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RESUMEN
Esta nota critica resefia un reciente libro sobre el fil6sofo espafiol Emilio Lieds. El legado de la
hermenéutica y los retos que plantea para el pensamiento filosofico en nuestro tiempo son algu-
nas de las principales cuestiones tratadas.
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“This critical nofe reviews a recent book on the Spanish philosopher Emilio Led. The legacy of
hallenges it rises for ical thought in our timi

‘main issues discussed.
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D FILOSOFICO podria consi fa publi del primer ibro, fru-
10 de la también primera tesis doctoral, sobre la obra filosdfica de Emilio Ledé: £
lio Lleds: una filosofia de la memoria (Salamanca: Editorial S. Esteban, 1997, 312
péginas), obra del joven investigador vallisoletano Joaquin Esteban Ortega. Se trata de
una obra que abre la investigacion a un pensamiento fecundo que poco a poco ha ido
hilvanando una filosoffa muy actual y sugerente, que desde posiciones contempord-
neas ha sabido i I del pasado en un al
que, sin embargo, también ha sabido llenar de futuro. No cnhe duda de que nos encon-
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tramos ante lo que podriamos llamar el «primer eslabdn» de una cadena de inlerpreta-
ciones, que presumiblemente irdn descubriendo la riqueza oculta del pensamiento de
un filésofo espanol al que todavia no se le ha prestado la suficiente atencién que su
obra merece.

Escribir una obra sobre un pensador que todavia vive, con una presencia muy
activa en el ambito de la filosofia espanola y que sigue desarrollando su linea de pen-
samiento, es siempre una tarea arriesgada y comprometida. Primero, porque no se da
pricticamente esa distancia objetiva que necesita el intérprete para poder comprender
la totalidad de una vida; segundo, porque siempre cabe la posibilidad de que el propio
autor se considere mal interpretado y pueda rectificar los malentendidos que se pro-
duzcan en el proceso interpretativo. En este caso concreto, la soledad del texto no es
tan radical, pues siempre se puede recurrir a la intencién del autor para iluminar el
sentido de la escritura. No obstante, es sumamenie positivo que alguien, en este caso
Joaquin Esteban, haya comenzado a articular la estructura de un pensamiento que des-
de hace casi cuarenta anos ha estado presente en los principales foros del debate filosd-
fico actual. Y lo ha hecho en «solitarios, sdlo frente al texto, sin intermediaciones del
propio autor, atento a lo que hablaba y le decia el texto, revitalizandolo a través de una
penetrante lectura y de una nueva escritura.

Encontrarse frente a frente con el primer libro, producto de una tesis doctoral,
tambi€n la primera, que trata de radiografiar la trayectoria y los resortes oculios de los
productos filoséficos de una vida intelectual, tiene que provocar en un autor que toda-
via tiene mucho que decir una cierta curiosidad, pero también una cierta inquietud.
Entre otras razones, porque una radiogralia de estas caracteristicas supone la violacion
de un espacio intelectual que lo sentimos como propio e intimo, ese «misterioso subsuelo
desde el que se construye la obra literaria»! y, por otra parte, por la posible y verosimil
conclusion de que el autor pueda ser comprendido mejor por otro de lo que €l mismo
se comprende, como rezaba el principio de la hermenéutica romintica. Pero también
tiene que ser chocante, para quien ha defendido la independencia y consistencia del
texto, contemplar piblicamente cémo el silencio de la escritura, la exiliada escritura,
mediante el poder de la palabra, ha hecho revivir y alentar su memoria Joaquin Este-
ban «con lanto cuidado y sabiduria». En la presentacién de la obra en la Universidad
de Valladolid, hace unos meses —el 16 de enero de 1998—, ciudad en la que Lledo
comenzd en un Instituto su tarea docente en 1962, confesaba con sencillez, que este
estudio no solamente le habfa hecho «entender cuestiones fundamentales de la filoso-
fia contempordnea», sino que también le habia permitido «entenderme mejor a mi
mismo y enlender mejor el camino de lo que aun queda por hacers,

Con este breve escrito pretendo, por una parte, glosar desde las pdginas de la obra
de Joaquin Estaban lo que constituye la esencia de la filosoffa de Lledd: una filosofia
hermenéutica de la memoria. Por otra parte, quisiera contribuir, mediante esta inter-

I Prélogo a la obra de Joaquin Esteban Ontega: Emilio Lleds: una filosofia de la memo-
ria. Salamanca: Editorial S. Esteban, 1997, p. 15.
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pretacion de una meritona interpretacion, a delimitar el armazon sobre el que se sus-
tenta el pensamiento de la memoria, en una época que duerme el suefio dogmatico del
olvido y le duele su propia memoria.

Los pilares sobre los que se sustenta la filosofia de la memoria de Emilio Lledé son:
por una parte el lenguaje, que va trazando los surcos que forman la red de nuestro
«modo de ser en el mundo». Por eso conviene enmarcar la filosofia de Lledd en ese
campo de la actividad [liloséfica que trata de salir de la crisis en torno a los anos cin-
cuenta de nuestra época.«La segunda mitad de nuestro siglo veinte -dice Lledd en uno
de sus primeros libros- va a significar el despertar de la conciencia lingiiistica»2. Y es
que, realmente, en aquellos momentos se pensaba, como ya anteriormente lo habia
intuido Nietzsche, que es el lenguaje el que puede dinamizar de una forma creativa el
pensamiento filosofico, mediante la fuerza de la palabra. Y esto, sencillamente, porque
el lenguaje es el mas radical de los problemas filosoficos.

El otro camino por el que discurre la filosofia de la memoria, como matriz
estructurante y subyacente, es la hermenéutica filoséfica de H.-G. Gadamer3. La pre-
sencia de Gadamer en la obra de Lledd tiene unas caracteristicas y semejanzas respec-
to a la presencia de Heidegger en la obra del propio Gadamer. Es cierto que Gadamer
rotula la tierra fecunda de un pensamiento como el de Heideggerd, provocando con su
palabra el florecimiento del pensamiento no dicho de su maestro. Lledé también culti-
va con esmero las ideas de su maestro: la concepeidn hermenéutica del lenguaje, la
historicidad de la comprension, la pertenencia a una tradicion, la rememoracion y el
reconocimiento del pasado, etc. Pero estos dos elementos, el lingiistico y el
hermenéutico, estarian huérfanos sin la presencia de Platén.

En este contexto, la gran originalidad de Joaquin Esteban estd, precisamente, en
haber entablado un didlogo a tres bandas entre Gadamer, Lledé y €l mismo. Es decir,
ha querido analizar el significado profundo de la memoria —concepto clave en la filo-
soffa de Lledo—, sirviéndose de la hermendutica filosofica de Gadamer como instru-
mento interpretativo. Parece como si se quisiese hacer comprender al discipulo a tra-

1 Filosofia y Lenguaje. Barcelona: Ariel, 1974, p. 55 (primera ediccién de 1970; poste-
riores: 1983, 1995, con un nuevo prélogo).

3 No hay que olvidar que la larga estancia de Lled6 en Heidelberg, de 1952 a 1962, le
sirvio para adquirir una formacion filoséfica profunda bajo el magisterio de Gadamer y Léwith;
sin olvidar su sélida formacidn filolégica adquirida con los profesores Regenbogen y Dirlsmeier.
El propio Gadamer lo nombra como uno de sus discipulos en «Autopresentacion de Hans-Georg
Gadamer (1977)», en Verdad y Método II, tr. M. Olasagasti. Salamanca: Sigueme, 1992, p. 389.

4 1. Habermas hablaba de que Gadamer habia conseguido «urbanizars la inhdspita re-
gion de Heidegger. Cf. «Urbanisierung der Heideggerschen Provinz. Laudatio auf Hans-Georg
Gadamer», en Das Erbe Hegels. Frankfurt am Main: Suhrkamp, 1979, pp. 9 ss.
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vés del maestro. transformando la hermenéutica de Gadamer en una filosofia herme-
néutica de la memoria. Este es el hilo conductor que le ha permitido al autor abrirse
paso entre las distintas obras de Lled6 y a través del cual articular y repensar con é| su
filosofia de la memoria para actualizar el espacio comin del logos. La memoria, por lo
tanto, constituye el fundamento de nuestro lenguaje —es aqui donde verdaderamente
«resuena» la memoria—el ambito en el que se expresa la vida, la que hace posible la
apertura y la proyeccién hacia nuevas experiencias. «Es, efectivamente», dice Lledo,
«la memoria la que permite esa “ampliacién” de lo vivido, y es el lenguaje el que
descubre esa honda resonancia de la intimidad, que alcanza, en nuestra propia historia,
la historia de los otros hombress3.

Es sobre estos pilares sobre los que a juicio de Joaquin Esteban® se eleva la es-
tructura del edificio intelectual, en el que la memoria ocupa el foco principal desde
el que se iluminan otros campos. Y de €stos, tal vez el que ha sido mas determinante en
el desarrollo del pensamiento de Lledé es el pensamiento platénico mediado, funda-
mentalmente, por los estudios hermenéuticos iniciados junto a Gadamer, y que genera-
ron un didlogo permanente con el platonismo. Se puede decir, sin exageraciones, que
todo el pensamiento de Lledé se encuentra mediatizado por Platén y por el tamiz
hermenéutico que aprendié de su maestro H.-G. Gadamer en sus afios de estudiante en
Heidelberg. Solo basta con echar una ojeada a sus publicaciones, sobre todo aquellas
que marcan un hito en el desarrollo de su pensamiento.

Pero bajo ese interés de Plat6n subyace en un estrato mds profundo su interés por
el lenguaje, que va deslizdndose, primero por un interés filologico, después por las
implicaciones hermenéuticas del mismo v, finalmente, alcanza su cenit en la necesaria
subjetividad del logos. En su obra de 1970, Filosofia y lenguaje’, en un momento en
que el lenguaje textual se habia convertido en objeto cientifico de la ciencia lingiifsti-
ca, Lledo reivindica el texto como paradigma de la expresividad lingiiistica de la me-
moria, tratando de superar (a modo de «epojé rerminoldgica»)® los excesos de
cientificismo y formalizacion en los que se habian sumido las filosofias del lenguaje
de cuno mas positivista, promoviendo la conciencia histérico-lingiifstica del que habla
e interpreta. Lledd estaba ya entonces convencido de que fuera de la estructura lingiifs-
tica no queda ya nada que podamos llamar «problema filos6ficos, pues el problema
filosGfico, en dltima instancia, queda circunscrito al 4mbito de su expresion. Pero, sin
embargo, detrds de ese lenguaje conceptual que recibimos como legado de nuestras
tradiciones, siempre descubrird el filésofo el horizonte de la historia y de la memoria.

Hay que senalar, sin embargo, que la filosofia del lenguaje de Lledé no se queda
solamente en esa perspectiva subjetivista del lenguaje, sino que va mds alld, tomando

5 Memoriade la ética. (Una reflexidn sobre los orignes de la theoria maral en Arisidteles).
Madrid: Taurus, 1994, p. 40.

6 Op. cit, p. 20.

7 Barcelona: Ariel, 1970,

8 Este es ¢l término que acufia Joaquin Esteban para explicar el ejercicio de
desanquilosamiento seméntico y el exceso de formalizacion sobre el término. CFf. op. cit., p. 23.
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también como base la tradicion huboldtniana, para la cual el lenguaje es energeia; es
decir, el lenguaje, como habia dicho con anterioridad el propio Heidegger, también
«habla» (Die Sprache spricht), y lo hace desde el silencio donde se oculta su origina-
lidad hasta el trascenderse en lo mds inmediato del discurso y en la mediatez de la
escritura, hasta proyectarse en un tiempo que Lledé llama «memoria del futuro». «El
tiempo», dice J. Esteban, «ya no sdlo es el determinante de la historicidad lingiiistica,
sino que ahora es también entendido como un espacio ontolégico intersubjetivo hacia
el que se proyecta la esperanza de la memoria en el ethos del logos»Y.

Por dltimo, hay que senalar que en esa reivindicacion del logos de la memoria hay
un componente ético muy acusado en la obra de Lleda10. El contacto directo con Platdn
y su dimension practica de la filosoffa a través del didlogo comunicativo y el influjo de la
dimension prictica de la [ilosolia aristotélica desde la phronesis, ponen de relieve su
interés por la dimension etico-comunicativa del lenguaje y del saber practico.

La primera demarcacion que hay que tener en cuenta a la hora de perfilar la filosofia de
la memoria, y en esto Lledé parece seguir las pautas de Gadamer en relacién a la
hermenéutica, es la reivindicacion ontoldgica de una memoria que trasciende los limi-
tes de una memoria entendida en un sentido metodolégicoll. La filosofia hermenéuti-
ca de la memoria tiene que contemplar como un presupuesto necesario gue no todo lo
que es puede ser objeto de ciencia. Siempre hay que ir mds alld de la visién parcial que
nos ofrece la verdad instrumental o tecnolégica. Por eso, cuando se reivindica, como
lo hace Edgar Morin, una «ciencia con consciencias, es decir una ciencia con memo-
ria, con historia, se estd abriendo un camino a la racionalidad de la ciencia y hacia la
superacion de formas y comportamientos que atentan contra los principios del ser hu-
mano. Para Lledo, la racionalidad es siempre un producto de la «memoria del logos»,
y no, precisamente, su olvido. Por lo tanto, uno de los presupuestos fundamentales de
la filosofia hermenéutica de la memoria es la exigencia de que la ciencia reconozca sus
propios limites; que hay experiencias que anteceden a los planteamientos puramente
cientificos; y que cualquier conceptualizacion que entrafia la racionalidad cientifica
debe admitir las fisuras a través de las cuales se deja ver la experiencia de nuestra
memaoria, es decir, nuestra interpretacion lingiistica e histdrica del mundo. Introducir

9 Op. cit., p. 24. Lledo, en su obra Lenguaje e Historia (Barcelona: Ariel, 1978), destaca
va el tema de la historicidad del logos.

10 Piénsese, por ejemplo, en los trabajos de contenido ético y liloséfico-practico que ha
publicado Lledd en sus dltimos anos: Ef epicureisme (Una sabiduria del cuerpo, del gozo v de la
amistad). Barcelona: Montensinos, 1984; Memoria de la ética, ya citada, y numerasos articulos
sobre el tema.

1 Sobre la reivindicacion de formas de experiencias que trascienden los Ifmites impues-
tos por la ciencia en el contexto de la hermendéutica de Gadamer, ¢f. mi libro: Tradicion, lengua-
Je y praxis en la hermenéutica de H.-G. Gadamer. Milaga: Serv. Pub. Univ., 1987.
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la «memoria de la palabra» ha sido, justamente, una de las tareas més productivas del
proyecto filosofico de Lledé desde el principio. El poder de la palabra no radica en su
formalizacién o conceptualizaci6n, sino en su historia. «El sentido de un término»,
decfa Lled6, «no es mds que la historia de su constitucion»!12,

Hay, pues, en el proyecto inicial de una filosofia de la memoria un intento de
tratar de superar la dureza y fosilizacién semdntica de las palabras, y una intencidn
clara de «desenmascarar» el origen de la conceptualizacién de las palabras filos6fi-
cas!3. Es un intento de recuperar la memoria y superar el autoolvido en el que se ha
visto inmerso el hombre occidental en relacién a su origen. En esa biisqueda casi «ar-
queoldégiea» de los estratos ontoldgicos del significado de las palabras es donde real-
mente acontece el verdadero logos de la memoria. De esta forma, la vida se convierte
en un dmbito lingiiistico y hermenéutico en el que acontece la memoria, sobre todo, en
la palabra que es revitalizada bien mediante el didlogo que somos o a través de la
lectura. Por eso, para Lled6 la filologia tiene una importancia particular, junto a la
hermenéutica, pues una y otra contribuyen a superar el olvido y recuperan todo el
bagaje semdntico de la palabra que tiene en cuenta la historia, el orden social y religio-
50, la economia, la politica, etc. Se puede decir, entonces, que en la filosofia de la
memoria de Lledd se da un terreno fértil del que brota ¢l logos, porque la memoria es
lenguaje, se expresa mediante la palabra, y esta lingiiisticidad de la memoria es lo que
lleva al propio Lled6 a afirmar ontol6gicamente que «ser es, esencialmente, ser memo-
ria» 14, De ahf que el propio Joaquin Esteban entienda esta filosofia hermenéutica de la
memoria no como una filosofia gnoseolégica sobre facultades, ni una ciencia histéri-
ca, sino «como ese sustento ontoldgico y lingiiistico mediante el cual el hombre consi-
gue reconocerse en lo que es para construir creativamente su propia vida»!5, En este
sentido, la memoria es expresividad, quehacer, fundamento de sentido,

Otro de los pilares sobre los que se apoya la filosofia hermenéutica de la memoria
es el didlogo platénico. En primer lugar, es necesario liberar a Platén de la red
terminoldgica en la que ha quedado atrapado. Y esto se consigue mediante el andlisis
[ilologico de los discursos platénicos, para, después, poder dialogar y participar en el
mismo didlogo. Joaquin Esteban piensa que en la filosofia de la memoria de Lledé se
consolida lo que €l denomina un platenismo hermenéutico, es decir, una lectura herme-
néutica del pensamiento platénico que con tanto acierto llevo a cabo H.-G. Gadamer!6.
Para Platon, como ya es sabido, el pensamiento es el didlogo del alma consigo misma.

12 Filosofia y lenguaje, op. cit., p. 53.

I3 Estaes también una tarea a la que consagrd Nietzsche brillantes paginas de sus escritos,
sobre todo en su escrito postumo Verdad v mentira en sentido extramoral.

14 El silencio de la escritura. Madrid: Centro de Estudios Constitucionales, 1991 vy 1992,
p. 10.

15 Op. eit, p. 91.

16. Gran parte de la obra de Gadamer estd dedicada a la interpretacién de Platén. Cf.
Gesammelte Werke, tomos 5 (1985), 6 (1985), 7 (1991}, Tiibingen: J. C. B. Mohr. No hay que
alvidar que ¢l propio Gadamer se considera a sf mismo como un «viejo platénico».
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A Lledo le interesa sobre todo poner de relieve, mediante la dimension hermenéutico-
dialogica del platonismo, la estructura dialogica del logos. Aqui estaria ese fundamen-
to ontoldgico, pues el logos se constituye realmente en el didlogo y la forma esencial
de su realizacion es el lenguaje. «El lenguaje», dice, «es la base desde donde se alza la
andmnesis, porque el logos significa no sélo expresion, sino también fundamento»17.
El platonismo hermenéutico, por tanto, determina un dmbito lingiiistico en el que el
hombre queda envuelto. Pero Lledé considera insuficiente esta via, pues la memoria
del logos habla también desde el orden practico, es decir, desde la experiencia y desde
la vida. Por eso, trata de establecer una relacién entre el saber préctico aristotélico, la
phronesis, y la memoria, pues para €l la phronesis es un modelo de practicidad lingiiis-
tica que adquiere su verdadero significado en el mundo de la expresividad, de la me-
moria. El saber hermenéutico de la phronesis es un saber de mediacidn, de pertenencia
a la comunidad y a la historicidad lingiifstica, y hace que el ser hermenéutico de la
memoria alcance su especificidad lingiiistica.

1l

Lledd, siguiendo las pautas que marcaron tanto la filosofia de Heidegger como la de
Gadamer, introduce también como elementos constitutivos de la filosofia hermenéuti-
ca de 1a memoria la historicidad y la temporalidad. El tiempo de la historia se identi-
fica con el tiempo de la memoria. La peculiaridad de este proceso es que en realidad es
el lenguaje el que sintetiza la forma en que nos acrcamos a la historia, puesto que el
lenguaje es el mediador de la temporaliad entre lo que hemos sido, lo que somos y lo
que seremos. De esta forma «pasado, presente y futuro determinan las especificacio-
nes de la propia procesualidad ejecutiva de la memoria» 18, Ese caracter procesual de la
memoria, que determina la limitacion humana y su trascendencia hacia el tiempo del
otro, tiene su fundamento en el potencial ontologico de la energeia del logos. Por eso,
el presente sélo puede legitimarse desde la memoria, de tal manera que cuando consi-
deramos nuestro momento presente como el pasado que hemos sido, lo que hacemos
en realidad es activar el sentido de lo que es nuestra propia historicidad. La memoria
transforma el tiempo en historia. Este cardcter procesual de la memoria, que trata con-
tinuamente de plenificarse, permite analizar a Lledé los distintos dmbitos de dicho
proceso, es decir, la interioridad o subjetividad.

Lledd trata de sintetizar la dimensién de la interioridad y lo hace mediante lo que
¢l ha llamado una «ontologia de la subjetividad», que subyace a su filosofia hermenéu-
tica de la memoria. En este caso concreto, los partners del didlogo son Gadamer y
Kant. Gadamer, en su filosofia hermenéutica, habia abierto de la mano de Heidegger
una consideracién histérica y ontolégica de la subjetividad, desconstruyendo y supe-
rando los modelos epistemoldgicos de la subjetividad moderna, y al mismo tiempo

17 La memoria del logos. (Estudios sobre el didloge platénico). Madrid: Taurus, 1984, p. 136.
18 Joaquin Esteban, op. cit., p. 141.
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dejando a un lado los absolutismos subjetivistas. Pero Lledé trata de ir més alld. En
primer lugar, piensa que es necesario recuperar el olvido actual del sujeto, activado
sobre todo desde las posiciones estructuralistas del pensamiento filoséfico francés («la
muerte del sujeto»). Y para ello se apoya en la elaboracién gnoseolégica del sentido y
en la dimension especulativa de la intimidad; y por otra parte, en la proyectividad del
sujeto, es decir, en que nuestras aspiraciones de ser se apoyan en lo que somos por
haberlo sido. En segundo lugar, Lledd es capaz de hallar en Kant la dimensién de lo
histérico en lo subjetivo, mediante un alarde interpretativo: ver ¢l contenido de la ra-
z0n prictica en el contenido de la razon pural?, o en otros 1érminos, considerar el
problema de la consciencia como una consciencia lingiifsa. Asi pues, el camino del
conocimiento se abre con la experiencia del lenguaje, porque la percepcién del lengua-
je supone también la percepcion de la memoria:«el conocimiento viene, pues, de esa
memoria que el lenguaje, constitutivamente, es y de aquello que el lenguaje ha ido
sedimentando en el suclo de su propia consciencia»20. Por eso la subjetividad que
somos es una subjetividad lingiifstica, puesto que el lenguaje se constituye en ese 4m-
bito envolvente o —como diria Gadamer— «medio en» (Mitte) el que se conectan
ontolégicamente subjetividad y objetividad. De este modo la consciencia no es algo
estrictamente trascendental, sino que es definida por lo histérico, por la experiencia,
por la memoria. El sujeto estd construido con lamateria del pasado y se consolida en la
intimidad de la memoria y el lenguaje. Pero, en este sentido, toda memoria es un «ha-
cerse» continuo y ese cardcter procesual de la mismidad es lo que determina la intimi-
dad subjetiva.

De este modo, senala Joaquin Esteban, se afirman las claves de la ontologia de la
subjetividad o de la ontologia de la memoria2!, pues para el propio Lleda el ser es memo-
ria, es decir, «construccién consciente de una realidad interior, que configura la sustancia
histérica sobre la que se alza su argumento cada vida humana»22. Pero esa canstruccién
es fundamentalmente lingiifstica, porque somos sobre todo seres lingiiisticos. La aplica-
cion de la razon es imposible sin el lenguaje, ya que con la lengua se transmite un mundo,
un modo de pensar, «todo ese mundo que definird nuestra propia existencia y serd guia
de las actitudes que tomemos en nuestra relacion con lo real»23, Por eso, Lledo se une a
la tradicién que afirma la unidad de pensamiento y lenguaje, o en términos gadamerianos,
a la universalidad de la lingiiisticidad del pensamiento?4, con lo cual el lenguaje deja de

19 Lled6 se ocupa de este tema en un trabajo que publica en la revista Sistema, 57(1983),
pp. 3-18, bajo el titulo «Razén pritica en la razdn pura. (Una lectura de la “metodologia
trascedental™)». Cf. Joaquin Esteban, op. cir., pp. 174 ss.

20 El surco del tiempo, (Meditaciones sobre ¢l mito platénico de la escritura y la memo-
ria). Barcelona: Critica, 1992, p. 161.

21 Op. cit, p. 187,

21 El silencio de la escritura, p, 95.

23 «Emilio Lledd: El sentido de los clasicos=, en F. Arroyo, La funesta mania. Conversa-
ciones con catorce pensadores espanoles. Barcelona: Critica, 1993, p. 114.

24 Lledd mantenia ya estas tesis en su primera obra, Filosafia y lenguaje.



La filosofia hermenéutica de la memoria en la obra de Emilio Lledd 331

ser un mero instrumento de expresion. En este contexto, sin embargo, Lled6 no deja de
reivindicar también, frente al excesivo peso que Gadamer otorga a la determinacion de
la tradicién, el poder creativo de la reflexion, propio de una subjetividad. De tal mane-
ra gque no se puede decir que el lenguaje se cierre a su poder de decir siempre algo
nuevo, sino mads bien permanece inexorablemente abierto al futuro de la memoria.

v

Uno de los aspectos més importantes en el desarrollo de la llamada filosofia hermenéu-
tica de la memoria se centra en la objetivacién escrita de la memoria, que da entidad a la
subjetividad. Para Lledd, la escritura es la transmisora de la cultura y de la experiencia, el
dmbito en el que se consolida la memoria individual, el nuevo rostro de la memoria.
Supone, por lo tanto, el trinsito de la proyeccion subjetiva de la memoria a su proyeccion
objetiva. A la escritura dedica Lledé dos de sus iltimas obras?5 como una posible reac-
cion a la condena platénica de la escritura y, al mismo tiempo, como una toma de posi-
cidn frente al antilogocentrismo y desconstruccionismo militante que se aprecia en la
filosofia francesa actual (J. Derrida, S. Kofman, etc.). No obstante, desde el punto de
vista de la hermenéutica, la escritura, las obras [1jadas por escrito, constituyen su objeto
mds propio. Lledd, lo mismo que Gadamer, defiende la autonomia de la obra escrita en
relacién con su creador, lo que implica, por una parte, abrir desde el tiempo silencioso de
lo escrito el otro tiempo de la escritura, que es el tiempo del lector: «El ldgos escrito
(légos gegramménos), no es ldgos si no recibe el tiempo del lector»26. De este modo se
produce la apertura hacia las infinitas formas de decir que determinan la finitud de nues-
tra propia existencia y al mismo tiempo el didlogo infinito que el futuro ofrece a los
innumerables lectores. «Con la escrituray, afirma Lled6, «la memoria alcanza un grado
superior de intersubjetividad que aquel que se manifiesta en el inmediato didlogo del
hombre con otro hombre, o del hombre consigo mismo»27,

La escritura, por lo tanto, no se puede entender sin tener en cuenta al lector, como hace
Derrida. Pero el lector, no es algo abstracto en relacion con el texto, sino un ser «situados,
con su propio horizonte que se abre al mundo y ofrece, al mismo tiempo, su propia memo-
ria, abriendo siempre nuevas dimensiones de sentido. Aunque la escritura sea algo «silen-
Cciosow, es ese silencio lo que le permite abrirse a nuevas interpretaciones que contribuyen
a formar esa cadena efectiva que configura nuestra tradicion. «La escritura», anade Lledo,
«no dice siempre lo mismo, porque el lenguaje, al ser incorporado a otra consciencia, se
refleja en perspectivas dilerentes y se renueva en la reflexion de aquel con quien habla»28.
De nuevo se aproxima Lledé aqui a las pautas de la dialéctica del «oir», que Heidegger

25 [El surco del tiempo. (Meditaciones sobre el mito platonico de la escritura y la memoria
(1992) y El silencio de la escritura (1991), obras citadas.

26 El surco del tiempo, p. 95.

27 Ibid., p. 52.

28 Ibid., p. 117.
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elabord para dar una respuesta a las interpelaciones del ser, y que Gadamer concreté en
la dialéctica de preguntas y respuestas como elemento vivificante del texto escrito y
fundamento de una légica dialégica. La filosofia hermenéutica de la memoria redescu-
bre asi la textualidad del logos, y frente a las actitudes desconstruccionistas sostiene la
primacia de la pregunta, pues el texto escrito nos obliga siempre a preguntar y a seguir
preguntando, yendo mas alld del propio texto. «Al preguntar al texto, la memoria que
se levanta como fruto de una biografia, se pregunta también a si misma»29, Es por lo
tanto acertada la interpretacion de Joaquin Esteban cuando afirma, al analizar la
textualidad del logos, que Lled6 se sittia aqui en el contexto de la «efectualidad hists-
rica» gadameriana y en el dmbito hermenéutico de las mediaciones lingiifsticas30,

Es, en definitiva, en el lenguaje donde se consolida la experiencia humana, donde se
acrisolan las realizaciones histéricas de los hombres, como elemento privilegiado de me-
diacion que une el pasado y el presente. El lenguaje se hace historia, y en cuanto tal las
palabras nos hablan desde el pasado y son transformadas germinativamente desde Ia propia
subjetividad del lector, que rescata la fuerza semdntica de la palabra. De esta forma, la
busqueda del sentido de las palabras se convierte en una tarea de especial importancia para
el pensamiento y para la filosofia hermenéutica de la memoria, pues el sentido hay que
entenderlo como un acontecer que se manifiesta y se oculta, lo cual demuestra a la vez la
finitud de la memoria del sujeto humano. En este contexto ¢s importante tener en cuenta lo
que los alemanes llaman la Begriffsgeschichte, o «historia de los conceptos», recurso
hermenéutico mediante ¢l cual es posible rescatar el valor seméntico de las palabras de la
instrumentalizacion a la que han sido sometidas por el pensamiento. No obstante, Lleds,
como sostiene Joaquin Esteban3l, se distancia aqui de Gadamer al defender ¢l papel cons-
lituyente de la subjetividad en la elaboraci6n del sentido. «Sin esa memoria interior», dice
Lledd, «que anima el “recordatorio™ de la letra, no habria sentido alguno, ni voz alguna que
hablase en el hombre»32, De ahi que la memoria lingiifstica se entienda como criterio de
conocimiento, ya que, segiin habia apuntado Gadamer como uno de los fundamentos de su
hermenéutica filoséfica, «el ser que puede ser comprendido es lenguaje»33. No hay com-
prension fuera del lenguaje y fuera de la tradicién que la constituye, asi como tampoco hay
experiencia filosofica que se realice fuera del lenguaje. Pero tampoco olvida Lledd que el
logos que se manifiesta como escritura sirve para enmarcar adecuadamente con todas sus
consecuencias ¢l problema de la intersubjetividad, o de la memoria compartida.

La escritura y el lenguaje son contemplados también por Lled6 en el ineludible
horizonte de la moral, sin el que no tendria sentido hablar de futuro para el hombre. En
una de sus ultimas obras, Memoria de la ética®, viene a decir que a la hora de cons-

29 El silencio de la escritura, p. 102.

30 Joaguin Esteban, op. cit., p. 227.

31 Ibid., p. 242.

32 El surco del tiempo, p. 97.

33 Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método, tr. A. Agud y R. Agapito. Salamanca: Sigue-
me, 1977, p. 567.

M Memoria de la ética, op. cil.
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truir una teoria ética no basta con atender al obrar humano, sino que «hay que analizar
también el lenguaje en el que se expresa ese “hacer”, y contrastarlo con lo que hicie-
ron, de ese lenguaje, los que pensaron antes»33, El discurso escrito, en cuanto vehiculo
del pensamiento, adquiere inexorablemente una dimension y resonancia colectiva, pero
donde el logos consigue desplegar toda su potencialidad es en la intersubjetividad
dialégica que conlleva toda experiencia hermenéutica. La esencia del didlogo es la
apertura hacia el otro y las palabras se abren al espacio de la comunicacion y crean el
espacio comun del logos. «Es el lenguajex, dice Lledd, «el que permite esa salida
hacia el otro, hacia la solidaridad de la inteligencia, hacia la comunidad del entender y
proponer»36, Y nos encontramos con que ¢s precisamente en el didlogo donde partici-
pan dos memorias, con un logos comin, pero dicha participacién hermenéutica no
significa que los interlocutores activen ellos mismos el poder comunicador de su me-
moria, sino que es el propio didlogo el que constituye, mediante la actualizacion, a la
propia memoria. El loges mismo engendra desde si mismo ese didlogo en virtud de la
apertura que lo hace inagotable, ya que no expresa el sentido de una vez por todas. Por
ultimo, Lledd recurre a la belleza platénica en su genuina dimension ética: la belleza
interior que se presenta sobre «el suelo de la memoria». Esa belleza interior, que es el
amor a uno mismo, aglutina los valores eternos de justicia, solidaridad, y verdad, que
la memoria puede reivindicar y aplicar en momentos concretos de la vida.

Y al final, el modo de ser de la memoria es trascender, «memoria del futuro», porque
el ser de la memoria es devenir, acontecer, y en cuanto tal manifiesta una potencialidad que
se proyecta para incrementar el ser que ya somos. Y de nuevo es en esa dimension lingtis-
tica de la escritura en la que mejor se refleja la aspiracién ontoldgica del seguir siendo,
porque «la escrilura expresa, por consiguiente, esa ampliacion del tiempo que, al proyectarse
hacia el futuro, crea pasado»37, y a la vez crea los espacios en el que se mueve el presente,
Con ello Lledo viene a cerrar si no el circulo, si al menos el sentido de la memoria que
abriria de esta forma siempre nuevos horizontes. Pero mientras tanto ¢l mismo seguird
reflexionando y pensando la memoria, «porque», como €l dice, «seguir reflexionando des-
de la memoria es no sélo una profesion de fe sobre la historia humana, sino lambién la
ilusién por esforzarse en desbrozar las posibilidades creadoras de futuro»38.

Luis E. de Santiago Guervds s profesor titular de Filosofia en la Universidad de Mélaga. Autor
del informe bibliografico sobre «la obra de Hans-Georg Gadamer» publicado por Contrasies.
Revista Interdisciplinar de Filosofia, 11 (1997), pp. 383-424, y del libro Hans-Georg Gadamer
(Madrid: Ediciones del Orto, 1997).

Direccidn postal: Departamento de Filosofia, Universidad de Mdlaga, Facuoltad de Filoso-
fia v Letras, Campus de Teatinos, E-29071 Milaga.

35 Ibid., p. 49.

36 «Symphdteia e historia del logos», en Etica dia tras dia: Homenaje al profesor Aranguren
en su ochenta cumpleanos. Madrid: Trotta, 1991, p. 265.

3T El surco del tiempo, p. 195,

38 Prélogo, op. cit., p. 18.



