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E i i joven Ni gadoa ion intelectual forjada por
lite de Ia burguesfa alemana. Bl joven N e(mche es heredero y critico de esta tradicion, cuyo
aspecto mis relevante es lo que denominamos «la idealogfa de Ia Kultur». Para demostrar esto,
analizamos I presencia d o elementos mis importanes de esa deologia e s corpus juve-
nil, el mod asus turales y su critica a la mani

dela cultura por la lite ntelectual del Segundo Reich.
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ABSTRACT

‘The political thought of the young Nietzsche is linked to an intellectual tradition forged by the

elite of the German bourgousie. The young Nietzsche is a critical heir to this tradition, whose

most relevant trait is what I call «the ideology of Kulturs. To prove this assumption, I analyze

the presence of this ideology in his juvenile corpus, the way they affect his political-cultural

ideas, and his critique to the manipulation of culture by the Second Reich's intellectual elite.
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RESULTARIA UNA TAREA BALDIA abordar el pensamiento politico del joven
Nietzsche si se ignorara el papel central que para esta cuestion representa la
idea de Kultur, y no s6lo desde un punto de vista teérico, puesto que el proble-
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ma de la cultura contiene un proyecto pedagdgico y, en sus margenes, unas
lineas generales para la accién politica orientados ambos a la creacion de una
cultura verdadera (rragische Kultur) cuyo éxito pasa necesariamente por el
enfrentamiento victorioso contra el tipo de cultura (Civilisation) que prevalece
en la época moderna y la pseudo-cultura dominante en Alemania. La razon de
esto es la perspectiva desde la que el joven Nietzsche aborda los asuntos poli-
ticos: la politica es una pieza auxiliar en la compleja y grande maquinaria con-
ceptual constituida por su metafisica de la cultura. Pero remitirnos dnicamente
al horizonte filoséfico de este pensador no es suficiente para captar del modo
mds completo posible sus planteamientos politicos fundamentales. Es necesa-
rio ampliar el circulo cuando se trata de interpretar el pensamiento filoséfico y,
por tal motivo, hay que insertarlo dentro de la tradicion intelectual a la que
pertenece y del contexto social en el que uno y la otra surgen.

Sin negar su originalidad y sus diferencias respecto a otros, el joven
Nietzsche forma parte de una tradicién intelectual que se remonta al siglo XVIII
y que tiene como referente obligado el peculiar entorno socio-politico de los
Estados alemanes (y, posteriormente, del Estado alemdn bajo el que Alemania
se convierte en una unidad politica), diferente al de otras naciones influyentes
culturalmente y poderosas politicamente, como Francia e Inglaterra; y la sin-
gular formacion y consolidacion de la burguesia alemana, clase de la que, como
en otros lugares en la época moderna, se nutre la vanguardia intelectual que
«forma» la opinién piblica. Que los planteamientos politicos remitan en
Nietzsche a un transfondo cultural no es una casuahidad ni una aportacion
novedosa de este filésofo, sino una perspectiva fuertemente arraigada en el
movimiento intelectual burgués de Alemania y en la estructura social que le
acompana. Parafraseando a J. M. Ripalda, hay que decir de Nietzsche lo mis-
mo que él dijo de la obra de Hegel: se podrd pensar lo que se quiera de la
especulacién nietzscheana, mas, desde si misma, es incomprensiblel.

I. GENESIS SOCIAL DEL CONCEPTO DE KULTUR EN ALEMANIA

L. Goldmann considera que las caracteristicas generales del pensamiento ale-
mén en la época moderna provienen de una «sociedad enferma», y lo opone al
pensamiento francés, que emerge de una «sociedad sana»2. La causa de la en-
fermedad alemana que es aludida por Goldmann, el agente patolégico que afecta
a su espiritu y que condicionard la evolucion de su pensamiento, es la debili-
dad endémica de su burguesia. Este lugar comiin de la historiografia nos inte-

I 1. M. Ripalda, La nacion dividida. Madrid: Fondo de Cultura Econémica, 1978, p. 31.

2 L. Goldmann, Introduccion a la filosofia de Kant, tr. J. L. Etcheverry. Buenos Aires:

Amorroriu, 1974, p. 37,
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resa por las consecuencias que tuvo en la elaboracién y comprensién del con-
cepto de Kulrur por la sociedad alemana y su oposicion al concepto de civiliza-
cién implantado en otras sociedades europeas?®. Si ambos conceptos remiten,
en un primer momento, a la autoconciencia y a la legitimacién de la clase
burguesa ascendente y, posteriormente, una vez que aquella clase ha consegui-
do la hegemonia nacional, identificindose con la nacién misma, a la
autoconciencia y a la afirmacion nacional, entonces las determinaciones y di-
ferencias de tales conceptos pueden ser esclarecidas bajo la luz de la distinta
suerte y posicién de la burguesia en el proceso de construccion de los Estados
nacionales europeos.

En la Primera Intempestiva, Nietzsche arremete con furia contra el
cultifilisteo (Bildungsphilister), €l tipo dominante dentro de los intelectuales
alemanes#, Este veneraba el poder del nuevo Reich, contribuia mediante sus
escritos a la articulacién de la opinién piiblica, era promovido socialmente por
¢l Estado a quien tan fielmente servia y, lo peor de todo, se autoproclamaba
como el representante, guardidn y defensor de la cultura, aquél magno produc-
to del espiritu alemdn cuya excelencia habia quedado confirmada por el éxito
alemin, pues, a fin de cuentas, la victoria militar era la consecuencia de la
superioridad de la cultura alemana respecto a la civilizacién francesa. Nietzsche

3 Esle tépico, sostenido por la historiografia marxista, no es utilizado aqui como prinei-
pio dltimo de explicacién de la singular ideologia alemana, reducida sin més a un reflejo de la
base econdmica de la sociedad. No todos los elementos ideoldgicos de la Weltanschauung ale-
mana pueden ser derivados del retraso econdmico de la Alemania mederna y de la debilidad de
su clase burguesa. Siendo un factor importante, no es el inico a la hora de expresar los rasgos
peculiares del pensamiento alemdn. Hay que afiadir, cuando menos, otros dos: la constitucién
tardia en Alemania de un Estado nacional y la influencia de la Reforma Juterana. Este dltimo,
por ejemplo, es determinante para comprender el individualismo aleman y el concepto de Bildung
(¢f. Louis Dumont, Ensayos sobre el individualismo. Una perspectiva antropoldgica de la ideo-
logia moderna, tr. R. Tuson Calatayud. Madrid: Alianza Universidad, 1987, pp. 147-149). Sin
embargo, en el caso del concepto de Kultur y en su oposicion a la idea de civilizacion, si consi-
deramos este factor social como decisivo, aceptando el marco general de andlisis y la hipotesis
fundamental de Norbert Elias en la Primera Parte del cap. 1 de su obra El proceso de la civiliza-
cion. Investigaciones sociogenéticas y psicogenéticas, tr. R, Garcia Cotarelo. México DF: Fon-
do de Cultura Econ6mica, 1987, pp. 57-82.

4 F. Nietzsche, Unzeitgeméisse Betrachtungen. Erstes Stiick: David Strauss der Bekenner
und der Schrifisteller, 1, pp. 164-173, (Las citas de la obra de Nietzsche son tomadas de F.
Nietzsche, Simtliche Werke. Kritische Studienausgabe, ed. G. Colli y M. Montinari. Berlin/
New York: Deutscher Taschenbuch Verlag/Walter de Gruyter, 1967-1977 y 1980. Se cita (por
este orden) sefialando la obra, el volumen, el pardgrafo (si existe) y la pagina. Para El nacimien-
1o de fa tragedia y 1a Primera [ntempestiva, utilizamos la traduccién de Andrés Sinchez Pascual.
Para la Segunda Intempestiva, usamos la traduceitn de ). B. Llinares Chover y G. Meléndez
Acufia. El resto de las traducciones que aparecen son nuestras).
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desenmascara a estos magos farsantes del espiritu: su mandarinato no es el de
la cultura, sino el de la barbarie, porque el pueblo alemdn atin no tiene cultura.
Y lo que es mds grave atn: lo que el intelectual alemdn llama su cultura es una
torpe imitacién de la de sus vecinos vencidos, los cuales, derrotados en el cam-
po de batalla, siguen subyugando culturalmente al espiritu aleman3. Solamen-
te en un punto estd de acuerdo Nietzsche con el cultifilisteo a quien critica: que
la Kultur es la tinica y verdadera esfera en la que se juega el destino del ser
alemdn. Estos intelectuales contra los que Nietzsche lucha, pero con los que
comparte una misma tradicién, son el producto final de una élite intelectual
burguesa que, como clase social, fue tan poderosa en el despliegue de ese espi-
ritu al que pertenecian de modo privilegiado, como impotente en el proceso
socio-politico que conduciria a la unificacion politica de Alemania y a la for-
macion del Segundo Reicho. _

Se pueden senalar algunos aspectos de este desarrollo de poco mis de dos
siglos para proporcionar una idea general de la situacion de inferioridad de la
burguesia en la evolucion de la sociedad alemana. En primer lugar, sus inicios:
desde sus comienzos, la burguesia alemana se encuentra en una posicién de
extrema debilidad dentro del juego de fuerzas sociales, causada por la
despoblacién y las destrucciones materiales de la Guerra de los Treinta Anos y
por el cambio de las rutas comerciales a consecuencia de los descubrimientos
ultramarinos’.

En segundo lugar, la division del territorio alemédn durante el siglo XVIII
y la mayor parte del XIX en una multiplicidad de Estados y unidades politicas
mds pequerfias: con esta estructura politica se obstaculiza la aparicion de las
condiciones que hacen posible el crecimiento en poder e influencia de la bur-
guesia (fundamentalmente dos: eliminacién de las barreras que impiden el li-
bre desenvolvimiento del triafico social de mercaneias y racionalizacion juridi-
co-administrativa de una estructura estatal poderosa y unitaria), perpetuando
su situacidn de inferioridad y de exclusién de los asuntos politicos.

En tercer lugar, podemos extraer del proceso histérico, como simbolo de
la menesterosidad general de la burguesia, la vida efimera y el fracaso de la
Asamblea Nacional de Frankfurt, surgida de la convulsion revolucionaria del
afio 1848. El modo como de hecho se certifica su muerte es significativo:
Friedrich Wilhelm TV, rey de Prusia, rechaza en 1849 la corona imperial ofre-
cida por la Asamblea, abortando con este gesto el proyecto de crear un Estado
nacional alemdn de acuerdo con los criterios politicos de quienes en sentido

5 [bid., pp. 163-164,

6 Cf. L. Bergeron, L. Fouret, R. Koselleck, La época de las revoluciones europeas, 1780-
1848. Madrid-México DF: Siglo XXI, 1989, p. 96.

7 Norbert Elias, ap. cit., p. 63.
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lato pueden ser llamados liberales, representantes de los intereses politicos y
sociales de la burguesia8.

En cuarto y dltimo lugar, la creacion del Reich alemin en 1871: éste fue
construido «desde arriba», por los principes alemanes y, especialmente, por el
rey de Prusia y la mentalidad politica fuertemente conservadora (cuando no
abiertamente reaccionaria) de los junkers, militares y altos funcionarios
prusianos. Por su preponderancia econémica, politica y militar fue Prusia y la
«mentalidad prusiana» quienes imprimieron al nuevo Estado alemdn unificado
sus peculiares caracteristicas, y no la burguesia alemana: su endémica debilidad
politica (a pesar de que la rdpida transformaci6n econémico-social de Alemania
a partir de 1850 habia incrementado su poder en la sociedad) y su fragmentacion
como clase la imposibilita para dirigir el proceso politico que culmina en la for-
macion del Segundo Reich. Esta singular historia de la burguesfa alemana, que
tiene como rasgo distintivo la impotencia politica, es el suelo sobre el que se
edifica una constelacién ideol6gica peculiar y diferente de las otras naciones
europeas, en la cual la idea Kultur ocupa un lugar destacado.

Palabras como «civilizacion» o «cultura» poseen un significado ambiguo
y escurridizo, cargado de matices, de componentes afectivos y de implicitas
valoraciones que siempre se refieren al modo como un grupo humano, con una
historia a sus espaldas, una tradicién comiin y un conjunto de experiencias y
sentimientos compartidos, se comprende a si mismo y comprende lo que le
rodea. Son ideol6gicas por excelencia, en el sentido de que arrastran tras de si
una enmaranada red de presupuestos y formas de valoracién no reflexionadas
mediante las que individuos y pueblos adquieren conciencia de lo que son y de
lo que les rodea. En términos generales, ambas apuntan a lo mismo, a la con-
ciencia que Occidente tiene de si, a lo que constituye la peculiaridad y el orgu-
llo de la moderna sociedad occidental, a aquello que esta sociedad «cree llevar
de ventaja a las sociedades anteriores o a las contempordneas ‘mds primiti-
vas’»%; pero se diferencian en la medida que su significado se convierte en el
espejo en el cual las principales naciones europeas se ven a si mismas, expresan-
do las caracteristicas que constituyen la identidad nacional. En Francia y en In-
glaterra se habla de civilizacién; en Alemania, de cultura. Las dos palabras signi-
fican cosas distintas y terminan formando un par antitétito cuya oposicién se
intensifica conforme aumentan las rivalidades y los conflictos entre las naciones
que depositan en ellas lo mds valioso de su ser. Zentrum contra Occidente, Ale-

% Sobre el liberalismo alemdn en este periodo, cf. Joaquin Abelldn, «Estudio Preliminars,
en Rotteck (y otros), Liberalismo alemdn en el siglo XIX (1815-1848). Madrid: Centro de Estu-
dios Constitucionales, 1987, pp. VII-LIII. También, ¢f. Joaquin Abellan, Nacidn y nacionalisme
en Alemania, Madrid: Tecnos, 1997, pp. 39-45.

% Norbert Elias, op. cit., p. 57.
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mania contra los demds (Francia e Inglaterra), el «pais de la protesta» 10 contra el
modelo europeo-occidental, y viceversa; hablando en los términos més valio-
sos, en el terreno del espiritu: cultura contra civilizacién y civilizacion contra
cultura.

Durante el siglo XIX y hasta la Reptiblica de Weimar, sobre todo en los
momentos de conflicto bélico, literatura de diversa indole vierte de un lado a
otro las acusaciones, los reproches y los desprecios de las élites intelectuales
burguesas, forjadoras de la conciencia nacional: los civilizados europeos (es-
pecialmente los franceses) consideran a los alemanes un pueblo rudo y primi-
tivo, una nacién inmersa en la barbarie, cuya idea de cultura sirve para justifi-
car una voluntad de dominio agresiva y salvaje; los alemanes cultos piensan de
los europeos (fundamentalmente de los franceses) que su civilizacién es algo
superficial, util pero carente de valor, una convencién petrificada que regula
las relaciones sociales a costa de pervertir la autenticidad y profundidad del
alma, una forma (apariencia) sin contenido alguno, un artificio que no brota
del espititu, de la vida, un disfraz ingenioso y elegante que engana porque
encubre una desnudez paupérrima o, peor atin, egoista y malvada.

El concepto de civilizacion contiene dos notas que le caracterizan. En
primer lugar, se refiere a la totalidad de hechos y comportamientos que mues-
tran c6mo es una sociedad: su estructura politica, su organizacién econémica,
su ciencia y tecnologfa, su sistema de creencias religiosas, su moral, su forma
de comportarse, etc. En segundo lugar, es universal: la civilizacién se entiende
como un proceso que pretende abarcar a toda la humanidad en tanto en cuanto
enfatiza y valora lo que hay de comiin en los hombres o deberia haberlo para
quienes usan este concepto. En el concepto de cultura, por el contrario, sus
notas se refieren a un dominio mas restringido en ambos aspectos, Porun lado,
solo incluye hechos y realizaciones del espiritu (Geist) como el arte, la religién
y la filosofia, y nunca modos de comportarse; por otro, hace hincapié en los
aspectos particulares y diferenciales de pueblos, grupos humanos e, incluso,
de individuos, si incluimos la Bildung dentro de esta idea de cultura: se refiere
al conjunto de caracteristicas peculiares y privativas de un pueblo que expre-
san su ser singular y le diferencian de otros!!. La confrontacién entre ambos
conceptos es inevitable, pues expresan la evolucion de realidades sociales muy
diferentes. Lo que aqui nos incumbe es hacer un esbozo de las condiciones
sociales que aportan la luz necesaria para comprender por qué la Kultur se
convierte en el portaestandarte de la vanguardia intelectual burguesa alemana,

|0 Sobre la caracterizacién de Alemania como el «Imperio protestatarios, ¢f Thomas Mann,
Consideraciones de un apolitico, tr. L. Mamés. Barcelona-Buenos Aires-México: Grijalbo, 1978,
pp. 59-65.

I Norbert Elias, op. cit., pp. 58-59.
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de esa é€lite que mediante su actividad espiritual haria tomar conciencia de si
mismo al Mittelstand (clase media) y posteriormente a la nacion.

Hasta la Revolucién francesa y a lo largo del siglo XVIII, la situacién de
la burguesia alemana dentro de la sociedad era precaria. Al atraso econémico
de Alemania y a su divisién territorial, habia que afiadir una inflexible estruc-
tura social articulada en torno a unos estamentos (Stinde) que préicticamente
constituian mundos independientes y completamente distintos. La relacién social
entre sus miembros era inexistente y la promocién social impensable. Los
estamentos son compartimentos estancos que impiden la mezcla y el contacto
entre individuos de diferentes extracciones sociales!2.

Esta ausencia de vertebracion social supuso la imposibilidad de que en
Alemania se formara una Society unitaria que integrara a la nobleza y a parte
de la burguesia en un espacio social compartido del que surgiria posteriormen-
te el proceso de construccién nacionall3. La élite intelectual burguesa se en-
contraba en un terreno reducido y aislado entre la tinica «sociedad» verda-
deramente existente, el mundo de la corte compuesto exclusivamente por las
familias aristocrdticas, y el estamento de rango inferior formado por el pueblo.
El aislamiento y un cierto grado de desarraigo caracterizan la existencia del inte-
lectual alemdn; en contraste con lo anterior, la intelligentsia francesa, por ejem-
plo, habia sido asimilada en gran parte por los circulos politicos y sociales de la
nobleza, bien fuera a través del connibium, bien mediante la cooptacion de los
elementos més destacados y econémicamente poderosos de la burguesia.

El fendmeno de los salones, donde se desarrolla un trato social frecuente
entre la nobleza y la €lite burguesa, o la participacién de ésta en la politica y en
la alta administracion del Estado, no sucedieron en Alemania, en la que no
hubiera sido posible la aparicién de un circulo como el del barén D’Holbach o
de un figura como Turgot. Cerrada sobre si misma y practicando la endogamia
en un sentido absoluto, la nobleza alemana no admite vinculo alguno con la
élite burguesa: estando parte de ella a su servicio, queda excluida de su mundo
tanto en un sentido social como politico. Un abismo infranqueable separa am-
bas clases de hombres, y en esta situacién social se encuentra el origen de la
oposicion civilizacién/cultura. Por un lado nos encontramos con una
aristrocracia cortesana pre-nacional semejante a la de otras cortes europeas,
con un estilo de vida, unos patrones de gusto, unas costumbres, una educacién
y unos modales parecidos, que ademds es afrancesada, pues, dentro de las li-
mitaciones impuestas por su endeble situacién econdémica, intenta imitar el
esplendor de la corte francesa.

12 Cf. G. Bianquis, La vida cotidiana en la Alemania romantica. 1795-1830, tr. M. Grass
Balaguer. Barcelona: Argos Vergara, 1984, p. 32.
13 Norbert Elias, op. cit., p. 72.
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Caracteriza su comportamiento y tiene su autoconciencia en el hecho de
ser civilizada al modo francés, de pertenecer a la categoria de hombres cuyos
atributos y estilo de vida son designados por palabras como civilité o politesse,
adoptando por esta razon la lengua francesa como vehiculo de expresién y
signo distintivo de clase y de educacién superior, y despreciando el idioma
alemdn por bérbaro y plebeyo. Y esta nobleza, a las 6rdenes del monarca, asu-
me la totalidad de las funciones politicas y la direccién administrativa del apa-
rato del Estado. Por otro lado, tenemos la burguesia y, mas concretamente, la
élite intelectual burguesa, el grupo que forma su vanguardia y acuiia el modelo
que define a esta clase. Excluida de toda participacién politica y alejada de la
vida social de la corte, opone al ideal cortesano-aristocrético su propio ideal, el
de la Kulrur. Con esta palabra expresa su identidad, su autoconciencia y su
legitimidad y superioridad como clase.

Si la élite intelectual burguesa en Francia incorpora el ideal cortesano de
las buenas costumbres (moeurs), del hombre civilizado, y lo transforma, am-
pliandolo, en el nuevo ideal contenido en la palabra civilisation, que se
refiere no sélamente al comportamiento de un grupo de individuos (antes la
nobleza, ahora el cuerpo de ciudadanos que forman la nacién), sino también y
principalmente a las formas de organizacién politico-social que debe tener un
pueblo que se llame civilizado!4; la alemana, por el contrario, crea un nuevo
modelo excluyente y lo enfrenta al anterior, oponiendo la cultura a la civiliza-
cién y el hombre culto (Gebildeter) al civilizado. La cultura es aquello que
define a la burguesia alemana, cuya actividad superior se circunscribe a las
realizaciones del espiritu (arte, religion, filosofia), que es lo verdaderamente
productivo, lo que tiene un valor miéximo y no estd contaminado, en su pureza,
por los asuntos concernientes a la sociedad y la politicals,

Haciendo de necesidad virtud, convierte su inexperiencia y su impotencia
politica en la consecuencia necesaria y deseable de una forma de vida cuya
autojustificacién consiste en ser el custodio y la portadora de la cultura, Ni la
particicipacién en la vida piiblica ni la actividad econémica es el rasgo funda-
mental de la identidad de esta clase, ni piensa por lo general en términos poli-
ticos y s6lo vagamente en categorias nacionales: la accion politica es reempla-
zada por la actividad del espiritu, la produccién literaria y la especulacién filo-
soficalf, y la cultura es precisamente la manifestacion del espiritu alemén, de
lo genuina y originariamente alemdn que, como es natural, es encarnado de
modo ejemplar por esta élite intelectual. Si se piensa en Alemania, se hace
como unidad cultural y lingiifstica, como comunidad espiritual, y no bajo cate-

4 fbid., pp. 93-94.
15 [bid., p. 89,
i6 [bid., p. 69.
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gorias politicas. A este nivel de la oposicién civilizacién/cultura, que podemos
llamar objetivo, hay que afiadir otro subjetivo, que afecta a la autocomprensién
del individuo: frente al hombre civilizado, que representa el ideal cortesano,
aparece el hombre culto, el hombre de la Bildung, como modelo (Vorbild) del
nuevo hombre burgués y, en idltimo término, como ideal de la humanidad
(Humanitdt). Separado de la vida social, el intelectual burgués alemén encuen-
tra sus senas de identidad y el ser de su individualidad en el recinto de su
interioridad!7.

Aislado del mundo, se encierra sobre si mismo, descubriendo en ese si
mismo los elementos de una existencia auténtica. La inautenticidad se encuen-
tra en el otro lado, en el hombre civilizado. el hombre cortesano, aquél que
disfruta de la vida en sociedad pagando el precio de convertirse en un ser su-
perficial, convencional, teniendo al disfraz y a la apariencia (falsedad) como
notas distintivas de su existencia. El mundo de la corte es el mundo de los
modales refinados, del trato exquisito, de la elegancia y del ingenio, pero tam-
bién lo es el de la banalidad, de la anti-naturalidad, del engafio, de la inmorali-
dad y de la ausencia de espiritu. La antitesis de este hombre civilizado es el
hombre culto o formado, que expresa un nuevo ideal estético-moral de acuer-
do con la forma de vida del intelectual burgués alemdn!8. Es apolitico y des-
precia las convenciones sociales (reaccién l6gica debido a su exclusién y ais-
lamiento) porque la salvaguarda de la pureza de su yo interior asf lo exige. El
cultivo de si o autoformacién (Bildung) es el proceso exclusivamente interior
y espiritual mediante el cual se eleva a la verdadera condicién de ser humano y
en el que logra su emancipacion, que es estética y moral,

El Sturm und Drang es la manifestacién literaria y artistica de la rebelién
del ideal burgués contra la nobleza cortesana: naturaleza frente a convencion.,
profundidad frente a superficialidad, interioridad espiritual frente a exteriori-
dad, transparencia frente a encubrimiento, gusto frente a elegancia, sensibili-
dad y sentimiento frente a razén instrumental, sencillez y franqueza frente a

17 Sobre el conceplo de Biirgerlichkeit, que se entiende como la realizacion del ideal de la
Bildung y se opone al concepto de burgués (Biirgertum) que connota las caracteristicas econd-
mico-sociales de una clase dentro de las relaciones sociales de la sociedad capitalista, of. Thomas
Mann, op. cit., pp. 121-167; y también el texto de Thomas Mann citado en L. Dumont, op. cir.,
pp. 146-147.

18 Ya en Kant aparece claramente formulada esta antitesis bajo la forma de la OposIcion

entre costumbres (civilizacion) y moralidad (cultura): «Somos civilizados hasta el exceso, en toda
clase de maneras y decoros sociales. Pero para que nos podamos considerar como moralizados
Jalta mucho todavia. Porque la idea de moralidad forma parte de la cultura; pero el uso de esta
idea que se reduce a las costumbres en cuestiones matrimoniales y de decencia exterior es lo gie
se llama civilizacion» (E. Kant, «ldea de una Historia universal en sentido cosmopolitas, en Filo-
sofia de la historia, . E. fmaz. México DF: Fondo de Cultura Econdmica, 1984, pp. 56-37.
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artificio y mentira, etc. En conclusién: la oposicion entre civilizacién y cultura
reproduce en el &mbito de las ideas la oposicion social existente en Alemania
entre la nobleza cortesana y la burguesia intelectual; en esta oposicién, la idea
de Kultur y la ideologia que contiene es la expresion de la autoconciencia y la
legitimacién de la burguesia como clase, remitiéndonos sus rasgos peculiares
(limitaci6n al dmbito del espiritu, exclusividad, particularismo y diferencia-
cién, interioridad) a la singular situacién de debilidad de la burguesia dentro
del campo de fuerzas sociales en Alemania.

Después de la Revolucién Francesa y a lo largo del siglo XIX, se fue
transformando el significado de la oposicion civilizacién/cultura. Tanto el im-
pacto que produjo la Revolucién como las guerras napolednicas conmovieron
las estructuras absolutistas de los Estados alemanes, redujeron su nimero y
sirvieron para despertar la conciencia nacional dormida en la élite intelectual y
generar un movimiento nacionalista que terminaria por lograr la unién politica
de Alemania en 187119, Aungue el Congreso de Viena (1815) mantuvo la divi-
sién y la estructura absolutista de los Estados y a pesar de que la Dieta de la
Confederacién Germénica estaba controlada por Prusia y Austria, que defen-
dian el orden politico y social del Antiguo Régimen y neutralizaban las preten-
siones liberales dentro de la Dieta, en gran parte de los Estados del Sur se
conservaron, aungue limitadamente, las Constituciones representativas naci-
das al amparo de la reforma napoleénica. En ellos se concentraba el movi-
miento liberal y el poder de una burguesfa que paulatinamente iba ganando
presencia e influencia dentro de la sociedad. La Unién Aduanera (Zollverein)
realizada en 1834 supuso la creacién de un mercado unitario aleman, favorecid
el desarrollo econémico y el aumento de fuerza de la burguesia y supuso el
primer paso importante hacia la unidad politica. Sin embareo, la derrota de la
burguesia liberal en 1848 marcé la tendencia pol ftico-social que cristalizaria
en la creacién del Segundo Reich: por un lado, el impulso del crecimiento
economico por parte del Estado, llevando a cabo las reformas necesarias para
liberar el trifico social de mercancias; por otro, el dominio en su mayor parte
del aparato burocritico del Estado y de su direccion politica por elementos de
la nobleza y no por la burguesfa. La debilidad politica de la burguesia y la
aceptacion de esta situacién a cambio de la proteccién de sus intereses econo-

19 Sobre la pasion patridtica y el furor politico que se desencadenan en Prusia en 1813
para hacer frente al invasor francés, que arrastran y transforman @ la élite intelectual prusiana y
convulsionan a toda la universidad, emergiendo por primera vez una conciencia politica nacio-
nal, ¢f. Riidiger Safranski, Schopenhauer y los aiios salvajes de la filosofia, tr. J. Planells Puchades.
Madrid: Alianza Editorial, 1991, pp. 205-210. Acerca de la aparicion de una conciencia nacional
entre los alemanes como respuesia a la invasion de Napoledn, cf. Joaquin Abelldn, Nacidn y
nacionalismo en Alemania. Madrid: Tecnos, 1997, pp. 30-35.
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micos (tanto en el interior como el exterior de Alemania) determinarin las
peculiares caracteristicas del Segundo Reich: una monarquia semi-parlamen-
taria; una alianza no exenta de tensiones entre los sectores de la alta burguesia
(magnates de la industria y de las finanzas) y la nobleza terrateniente que con-
trolard la politica del Estado; una ideologia ultranacionalista reaccionaria y
expansionista (pangermanismo) que calard en todas las capas de la sociedad;
una clase media deferente, acomodaticia y con escaso poder politico; y un
movimiento obrero de talante reformista y anti-internacionalista.

Pues bien, a medida que durante el transcurso del siglo XIX la burguesia
alemana comienza su proceso ascendente, hasta convertirse en la clase
hegémonica y dominante, bastante tarde y de un modo condicionado, dada su
inferioridad politica, se opera un cambio en el sentido de la oposicién civiliza-
cién/cultura y en los referentes de ambos conceptos. La palabra Kultur deja de
expresar la antoconciencia y afirmacion de la élite intelectual burguesa frente a
la civilizacién de una aristocracia cortesana, transformédndose en la expresion
de la autoconciencia de la nacion, en el simbolo por excelencia de la identidad
nacional. Lo que sea lo alemdn, su esencia, lo que subyace y establece la uni-
dad de las caracteristicas de la vida del pueblo alemén (su organizacién politi-
co-econdmica, sus costumbres, su idiosincrasia, su concepcion del mundo, etc.),
es el espiritu alemdn entendido como comunidad cultural. Paralelamente, el
término civilizacion deja de referirse a una clase social (la nobleza cortesana),
para aparecer como lo que caracteriza a las otras naciones occidentales, espe-
cialmente a Francia.

La oposicion social intranacional queda substituida por una oposicién de
cardcter nacional, es decir, una antitesis en la que Alemania se comprende como
lo opuesto de la civilizacion de las naciones occidentales, que ahora reciben
los rasgos que antes se atribuyeron a la nobleza cortesana: superficialidad,
convencionalismo, ausencia de espiritu, racionalismo utilitarista, et¢c.20, La ideo-
logia de la Kultur se transpone en ideologia nacional, siendo el espejo donde
«lo alemdn» se ve reflejado a si mismo, toma conciencia de su ser y afirma el
derecho a su existencia, en rivalidad permanente contra el Occidente civiliza-
do. Y todo ello conservando sus determinaciones esenciales: su limitacién a
hechos de naturaleza espiritual y su cardcter diferenciador, excluyente y
particularista. La élite intelectual burguesa monopoliza el 4mbito de la cultura
y se entiende a si misma como el celoso administrador de las sefas de identi-
dad y de las virtudes del pueblo y la nacién alemana. Integrada en el cuerpo de
funcionarios del Estado, desempefiard principalmente tareas educativas, ocu-
pando la mayor parte de los puestos de las instituciones de ensefianza alema-
nas (principalmente del Gymnasium y de las universidades, de donde salen los

20 Norbert Elias, op. cir., pp. 78-82.
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cuadros dirigentes en un sistema educativo marcadamente elitista) y siendo la
responsable de la formaci6n del pueblo alemdn, es decir, del Mitrelstand y de
las clases altas.

Este fenémeno tiene consecuencias capitales para un Reich que se consti-
tuye tardiamente, que no ¢s el producto de una revolucién nacional burguesa y
en el que, por lo tanto, la burguesfa se encuentra en una situacién de inferiori-
dad politica. Que la ideologfa de la Kulrur se transforme en ideologia nacional
implicard, al menos, tres cosas: en primer lugar, que la nacién se determine
culturalmente y no politicamente, separando la esfera de la cultura de la esfera
politico-social y subordinando la segunda (Gesellschaft) a la primera
(Gemeinschaft)2!; en segundo lugar, que la ideologia de la Kultur se convierta
en el fundamento y la justificacién de las peculiaridades politicas del Estado
alemdn respecto a otros Estados europeos y del significado distinto que para la
élite intelectual y para las clases dirigentes tienen las categorias basicas sobre
las que se basan la teoria politica moderna?2; y, en tercer lugar, que tal ideologia
justifigue (aunque no en todos los casos de aquellos que la sostienen), en virtud
de la superioridad espiritual que el Destino o la Providencia ha otorgado a Ale-
mania, la Weltpolitik alemana cuyo fin es la supremacia mundial. Dicho esto, a
continuacién pretendemos demostrar que el pensamiento politico del joven
Nietzsche, en sus lineas generales y con las peculiaridades que le son propias, se
mueve dentro de las coordenadas y es tributario de la ideologia de la Kulrur
mantenida y reproducida por la élite intelectual de la burguesia alemana.

21 Esto trae consigo dos consecuencias: 1.) la tendencia a dar una interpretacidn cultural
de los fenémenos politicos, lo que supone traducir en términos culturales los problemas y las
luchas politicas, tanto los asuntos de politica interna como de politica internacional. Un ejemplo
de esto es el modo como Nielzsche concibe la guerra franco-alemana en la época de El naci-
miento de la tragedia: « Yo podria imaginarme que se ha conducido al bande alemdan a la guerra
para liberar a la Venus del Louvre, como a una segunda Elena. Por medio de esta guerra se
inaugura la hermosa rigidez antigua de la existencia —comienza la época de la seriedad - cree-
mos que también serd la época del arte» (Nachgelassene Fragmente, V11,7[78], p. 158); y 2.) la
fundamentacién del poder politico en la comunidad cultural del pueblo: agui la autoridad no
proviene de Dios ni de la nacién constituida politicamente, sino de esa comunidad cultural que
preexiste l6gica y empiricamente a toda forma de organizacion politica.

22 A partir de la oposicién cultura/civilizacion se confeccionardn la serie de oposiciones
de contenido politico que forman la matriz conceptual de lo que se ha denominado «ideologia
alemana», Cabe senalar las siguientes: libertad de la Bildung/libertad politica, jerarquiafigual-
dad, Estado autoritario (Obrigkeitsstaat)/Estado democritico, comunidad/sociedad, particula-
rismo/universalismo y nacionalismo/cosmopolitismo.
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1. EL JOVEN NIETZSCHE, LA KULTUR Y LA TRADICION INTELECTUAL DE LA
VANGUARDIA BURGUESA ALEMANA

Una lectura aislada de los textos politicos del joven Nietzsche que no tenga en
cuenta la particular perspectiva filoséfica en la que estdn insertos y de la que
son inseparables ha de producir necesariamente extraneza y, en muchos casos,
incomprensién. Su fijacién con Grecia, su apologia de la esclavitud y de la
guerra, su idea del Estado como maquinaria brutal de asistencia y proteccion
del genio, su critica a la familia, sus observaciones sobre la mujer, etc., han de
producir perplejidad en alguien interesado en la teoria politica. Y no sélo por-
que el enfoque general de este filésofo sobre estas cuestiones le resulte dema-
siado ajeno, sino porque, juzgado desde los criterios de relevancia y los su-
puestos fundamentales de las teorias politicas actuales, la intempestividad del
joven Nietzsche en matenia politica ha de aparecérsele como el producto resul-
tante de una explosiva mezcla compuesta por la ignorancia sobre su €poca res-
pecto a estos asuntos, su nostalgia romantica de un tiempo pasado y un cierto
delirio mesidnico que, como tal, se desarrolla de espaldas a la realidad. Sin em-
bargo, este juicio es precipitado y erréneo: si ponemos su pensamiento politico
bajo el horizonte mas amplio de su concepto de cultura y de la metafisica que le
subyace y lo ubicamos dentro de la tradicién intelectual a la que pertenece y esté
arraigado, queda disipada o corregida la primera impresion de arbitrariedad y
especulacion fantasiosa que suscitan sus planteamientos politicos.

Llevar a cabo esta contextualizacién supone mostrar, acudiendo al corpus
juvenil, la traduccién cultural de los problemas politicos que hace el joven
Nietzsche y, en este sentido, su condicién de heredero y critico del punto de
vista general sostenido por la élite intelectual de la burguesia alemana. Para
conscguir este proposito, expondremos los siguientes dos puntos: en primer
lugar, la existencia de una metafisica de la cultura que otorga unidad a las
obras principales de este periodo y sirve de base a su pensamiento politico; en
segundo lugar, constatar que, ademds de los rasgos particulares que le caracte-
rizan, el concepto de cultura usado por el joven Nietzsche comparte las notas
principales de la idea de Kultur manejada por la intelligentsia de la clase me-
dia alemana.

Ateniéndonos basicamente a las obras publicadas de su época de juventud
y considerdndolas desde un punto de vista general que se centre en los motivos
fundamentales de estos textos y en los nexos y relaciones esenciales entre ellos,
podemos mostrar de un modo suficiente la subordinacién y dependencia del
pensamiento politico respecto a una teoria critica de la cultura que se sostiene
en la metafisica del artista, constituyendo todo esto el niicleo duro de la filoso-
fia de juventud de Nietzsche. Hablaremos primero de El nacimiento de la tra-
gedia y después del ciclo compuesto por las cuatro Intempestivas.
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En la parte final de El nacimiento de la tragedia (pardgrafos 16-24), des-
pués de que el problema que plantea la tragedia griega le haya conducido a la
elaboracién de una ontologia que interpreta y justifica el mundo como feno-
meno estético, fundamentando de este modo la superioridad de la cultura tragi-
ca respecto a la cultura socritico-alejandrina, Nietzsche se pregunta por la po-
sibilidad del «redespertar artistico de la tragedia y la consideracion tragica
del mundo»?3. El cree encontrar indicios de esta transformaci6n en dos aconte-
cimientos culturales de la Alemania moderna: en primer lugar, en la filosofia
alemana, en tanto en cuanto Kant y Schopenhauer han sabido mostrar los limi-
tes del espiritu de la ciencia y refutar sus pretensiones de validez universal?4,
razon por la cual la cultura socritico-alejandrina, cientifica, racional y opti-
mista, erigida por Sécrates y hegeménica en la historia de Occidente, debido a
su propio desenvolvimiento, aparece limitada, unilateral e inferior ante una
cultura tragica que, colocando a la ciencia en su sitio, eleva el arte a meta
suprema de la existencia humana y de la naturaleza en su totalidad.

En segundo lugar, en el arte alemdn: en este momento, Wagner representa
para el joven Nietzsche el renacimiento de la tragische Daseinform y el co-
mienzo del declive de la «cultura de la épera», el nmicleo mas intimo de la
cultura socriticaZd. El resurgimiento de Dionisos y del arte y pensamiento tra-
gico en la cultura alemana no es casual, sino que se interpreta como «un retor-
no del espiritu alemdn a si mismo»26, como la recuperacién de una Kultur que
caracteriza lo mas fntimo y profundo del ser y del espiritu alemén, cultura y
espiritu que «por largo tiempo, poderes enormes, infiltrados desde fuera, ha-
bian forzade a vivir esclavos de su forma»27, Cualquier consideracion politica
y la esfera de la politica en general dependerdn del sentido y estardn afectadas
por las consecuencias de lo que el joven Nietzsche entiende por tragische Kultur,
opuesta ya en este contexto a la civilizacién (francesa) y a las teorias e institu-
ciones politicas que comprende y la caracterizan. En la parte de Cinco prélo-
gos para cinco libros imposibles de escribir titulada El Estado griego?8, el

23 F. Nietzsche, Die Geburt der Tragédie, 1, p. 111.

24 1bid., p. 118.

25 Ibid., p. 120.

26 fhic., p. 128.

27 fbid. Poco después, exhortard a la potencia y al vigor del ser alemin (deutsche Wesen)
para expulsar al invasor latino (es decir, la civilizacién occidental) del terreno patrio, interpre-
tando la guerra contra Francia como la rebelién del espiritu alemdn contra la tirania y subyuga-
ci6n de esta civilizacion, encarnada y llevada hasta sus Gllimas consecuencias en la época mo-
derna por su veeino frances: ¢f. ibid., p. 149,

28 F Nietzsche. Fiinf Vorreden zu fiinf ungeschriebenen Biichern, I, pp. 764-777. Cf. tam-
bién Nachgelassene Fragmente, VII, 10[1], pp. 333-349. En realidad, aquél Prologe (Der
griechische Staat), mandado junto a otros cuatro a Césima Wagner en las navidades de 1872-73,
es una reproduccion retocada de este fragmento postumo, escrito en los comienzos de 1871.
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texto mads relevante desde un punto vista estrictamente politico de la época de
El nacimiento de la tragedia y del periodo de juventud, el englobamiento y la
subordinacién de la politica por el dominio de la cultura queda firmemente
establecido en la concepcion del Estado como un instrumento necesario para
la realizacion de una cultura suprerior y verdadera y para el fin dltimo conteni-
do en ella: la aparicién, la asistencia y la conservacién del genio.

La actitud beligerante que Nietzsche sostiene en las cuatro Intempestivas,
obras en las que aparece mucho menos optimista respecto al asunto fundamen-
tal del resurgimiento de una cultura trigica en Alemania, tiene como objetivo
la cultura moderna. Dicho con mas exactitud: el enemigo a batir son las dos
modalidades principales de la cultura en los tiempos modernos, entendidas por
el joven Nietzsche como los dltimos y mds peligrosos vistagos del socratismo
cultural: el cientificismo o hegemonia de lo que en El nacimiento de la tragedia
denomina «espiritu de la ciencia» (Primera Intempestiva) y el historicismo (Se-
gunda Intempestiva). En oposicién a la forma de cultura predominante en la
época moderna, Nietzsche propone un modelo de cultura alternativo y superior
para Alemania, cuyos pilares son el ejemplo moral y parte de la filosofia (que ha
de adoptarse como modelo educativo) de Schopenhauer (Tercera Intempestiva)
y la obra artistica, ciclopea y total, de Wagner (Cuarta Intempestiva).

Se trata, naturalmente, de la mano de estos dos maestros, de crear las con-
diciones necesarias para el nacimiento de una cultura trigica en Alemania.
Esta habfa salido victoriosa de la guerra, pero seguia dominada culturalmente
por la derrotada Francia®®; si el espiritu aleman corria el serio peligro de ser
destruido por el Reich alemdn, era debido a que la construccién de la nueva
Alemania unida se estaba haciendo de acuerdo con los modelos socio-politicos
occidentales, que es lo mismo que decir que bajo el patronazgo de los princi-
pios de la civilizacién moderna occidental, perpetudndose el sometimiento y la
enajenacion del espiritu aleméan30,

Ahora son el Segundo Reich alemin y la pseudo-cultura de los cultifilisteos
las mayores amenazas para el ser alemdn, sus nuevos tiranos: bajo un Estado
que todo lo utiliza para aumentar su poder y su fuerza, una sociedad entregada
a las posibilidades de enriquecimiento y bienestar producidas por la implanta-
cién y el rapido crecimieto del capitalismo industrial y una élite intelectual
autocomplacida y legitimadora de este estado de cosas a través de la opinién
publica, el pueblo aleman se encuentra sumido en la barbarie, en su dependen-
cia cultural respecto a Francia y en su enajenacion de aquello que le es mds
propio, su espiritu tragico. Por ello es necesario y urgente formar lo aleméan de

2% F. Nietzsche, Unzeitgeméisse Betrachtungen. Erstes Stiick: David Strauss der Bekenner
und der Schriftsteller, 1, p. 160.

30 F. Nietzsche, Nachgelassene Fragmente, V11, 26[16], p. 582.
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acuerdo con los ideales encarnados por Schopenhauer y Wagner y, para este
fin, acometer las transformaciones sociales y politicas que exige la creacion de
una cultura verdaderamente alemana, que sélo puede ser una tragische Kultur.

Los juicios y las opiniones politicas que se encuentran diseminados en las
Intempestivas dependen y reciben su sentido del concepto de cultura trigica
que Alemania puede y debe hacer realidad. Es un error pensar que Nietzsche es
un ingénuo o que le resultan indiferentes los asuntos concernientes a la politica
y la sociedad, pues es consciente de que la implantacién de una verdadera
cultura supone necesariamente la destruccién de los pilares principales en los
que se sustenta la modernidad, estando entre ellos, naturalmente, la ideologia
politica moderna que nace de la Ilustracion y la Revolucién y las instituciones
politicas que aquellos acontecimientos habian generado. La cultura tragica es
un problema del espiritu, pero su existencia y conservacién depende de una
organizacion politico-social concreta determinada por ese espiritu3!.

Finalmente, la pertenencia del joven Nietzsche a la tradicién intelectual
configurada por la élite de la burguesia, que convierte a la Kultur en la dimen-
sion esencial del pueblo alemdn y en la autoconciencia de la nacién alemana en
oposicion a la civilizacién, asi como en el principio de legitimidad de la pecu-
liar constelaci6n politica de la «ideologia alemana», se hace patente si se muestra
que los conceptos de Kultur, de wahre Kultur y de tragische Kultur son porta-
dores, entre otras que le singularizan y le diferencian, de las caracteristicas
generales que determinan el concepto de Kultur acufiado por la vanguardia
intelectual de la burguesia alemana y enfrentado, como rasgo esencial de la
identidad de la nacién alemana, al concepto de civilizacién. Pues bien: ademds
de polemizar contra la civilizacién francesa y de oponerle Ia idea de Kultur que
debe ser realizada por el espiritu alemdn, el concepto de cultura del joven
Nietzsche comparte efectivamente las notas principales del mismo concepto
elaborado por la élite intelectual de la burguesia alemana.

En primer lugar, sefialamos que el concepto de cultura creado por la élite
intelectual burguesa en Alemania se cefifa estrictamente a fenémenos y pro-
ductos de naturaleza espiritual (arte, religidn, filosofia), no incluyendo otros
aspectos de la vida de un pueblo o de una nacién que si son comprendidos por
el concepto de civilizacion, El joven Nietzsche se atiene a este cardcter especi-
fico de la idea de cultura en el concepto que tiene de ésta y en su concepeién y

31 En la Tercera y Cuarta Intempestiva queda claro que la construccion de una cultura
verdadera y la aparicin de su artifice, el genio, el hombre excelente y redentor, meta suprema
de la cultura y la naturaleza, no es posible sin una transformacion de la sociedad en todos sus
ordenes (costumbres, leyes, educacion, formade Estado, etc.): of. Unzeitgeméisse Betrachtungen,
Drittes Stiick: Schopenhauer als Erzieher, 1, p. 386; y Unzeitgemiisse Betrachtungen. Viertes
Stiick: Richard Wagner in Bayreuth, 1, pp. 448 v 451.
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valoracion de la cultura verdadera, la rragische Kultur. Para probarlo, sacare-
mos a colacion algunas partes destacadas respecto a esta cuestion de las obras
principales de su época de juventud. En El nacimiento de la tragedia, la cultu-
ra trigica, en tanto que producto artistico y filosofico, se enfrenta a la cultura
socritico-alejandrina que, a través de la apropiacién que el Imperio romano
hace de ella, marcaré, hasta el presente moderno, ¢l curso de la civilizacion
occidental.

Ciencia y dialéctica, técnica y politica son los rasgos distintivos de esta
civilizacion, que se derivan de su determinaci6n esencial: el predominio in-
condicional de la razén en todas las facetas de la vida del hombre. La cultura
tragica, es decir, aquella forma de vida que ha ser considerada como la supre-
ma encarnacion de lo que debe ser una cultura, tiene su fundamento en algo
distinto de lo que ha imperado en la civilizacién occidental: la sabiduria
dionisiaca (filosofia tragica), el mito y, sobre todo. el arte son los verdaderos
contenidos de la cultura y, en tltima instancia, la meta suprema de la existencia
del hombre. La ciencia, el dominio técnico de la naturaleza y la organizacion
politica no forman parte de la cultura tragica: sélo poseen el rango de medios
auxiliares e instrumentos externos e imprescindibles, que, como tales, estan
subordinados al sistema de representaciones y de valores artisticos, filoséficos
y religiosos que constituyen la esfera de la cultura trigica y que determinan el
sentido de la existencia32,

La definicién de cultura dada por Nietzsche en la Primera Intempestiva y
repetida en la Segunda intempestiva no deja lugar a duda alguna sobre la de-
marcacién del dominio propio de la cultura: es concebida como «la unidad
de estilo artistico de todas las manifestaciones vitales de un pueblo»33; como
tal —sin entrar aqui en una aclaracion completa de esta definicién—, es un prin-
cipio determinante y productivo que establece la unidad y configura las carac-
teristicas distintivas de un pueblo, un poder formativo que se plasma en todos
los aspectos de la vida de la comunidad y que la dota de su peculiar identidad.
Es una capacidad artistica porque crea formas e impone un estilo que regula la
vida de un pueblo, siendo compartido por todos sus miembros.

Ni la ciencia, ni el derecho, ni la politica ni la reproduccién material de la
existencia forman parte, entonces, de la cultura, aunque a ella se encuentran
supeditados, siendo coordinados por su funcién directiva y limitados por su

32 El mito, en cuanto imagen compendiada del mundo, es el nicleo fundamental de la
cultura, pues sélo €l otorga sentido a la existencia, expresa una forma determinada de vida y
anuda en su seno las potencias artisticas, religiosas y liloséficas que dotan de forma y dirigen el
mundo del hombre: ¢f. F Nietzsche, Die Geburt der Tragddie, 1, pp. 99-102 y 145,

33 F Nietzsche, Unzeitgemiisse Berrachtungen. Erstes Stiick: David Strauss der bekenner
und der Schriftsteller, 1, p. 163; Unzeitgemiisse Betrachtungen. Zweites Stiick: Vom Nutzen und
Nachteil der Histarie fiir das Leben, 1, p. 274.
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autoridad. En la Tercera Intempestiva, Nietzsche nos dice cudl es ¢l fin de toda
verdadera cultura: promover el nacimiento del genio. En €l la naturaleza (Vo-
luntad) da cumplimiento a la meta que persigue, €l es el artifice de la cultura y
la cultura es el manto protector bajo el cual es posible su existencia plena y su
€xito. La cultura ocupa el lugar superior en la jerarquia de los asuntos huma-
nos, es el valor supremo: todo lo demads ha de ponerse a su servicio. El Estado,
la economia y la ciencia, que no estdn incluidas en el dominio de la cultura,
han de estar sometidos a su dominio. La época moderna, para el joven Nietzsche,
ha socavado este orden jerdrquico: la cultura se ha rebajado a ser sirviente de
otros fines ajenos a su naturaleza34.

Por tltimo, refirdmonos a la Cuarta Intempestiva. En esta obra, Wagner es
presentado como la posibilidad revolucionaria para Alemania y Europa; natu-
ralmente, la verdadera revolucién, que ha de destruir los cimientos sobre los
que se ha edificado el mundo moderno y ha de trastocar todos sus 6rdenes y su
sistema de valores, es cultural: consiste en alumbrar una nueva edad trigica
mediante el arte (misica y poesfa) y el pensamiento. Rehabilitar el arte, degra-
dado a mero divertimento narcético por el mundo moderno, supone rehabilitar
la cultura, y esto significa dos cosas: devolver a la cultura la dignidad que le
fue robada al convertirla en instrumento de otros intereses (politicos y econd-
micos) y transformar todas las estructuras de la sociedad moderna de acuerdo
con este fin. Si la «repugnante» cultura moderna sobrevive, es porque recibe el
apoyo del orden politico-social existente a cambio de su reconocimiento y Jus-
tificacion: por ello también es necesario que la revolucién cultural elimine este
orden. En cualquier caso, la aceién que puede producir el cambio revoluciona-
rio en el mundo y en el hombre moderno es cultural (artistica y filoséfica) y no
politica o social, que no pertenecen a la actividad cultural y que estdn subordi-
nadas a ella3s.

Siguiendo el mismo procedimiento, comprobaremos ahora que el concep-
to de cultura en el joven Nietzsche también incorpora el segundo rasgo distin-
tivo de la idea de Kultur forjada por la intelligentsia burguesa alemana: su
cardcter particularista, diferenciador y excluyente. La Kultur es el concepto
mediante el que se expresa la autoconciencia nacional alemana, el referente
fundamental que establece la identidad de lo alemdn: una comunidad
(Gemeinschaft) espiritual que hace singular al pueblo aleman, lo diferencia de
las demas naciones (que comparten la idea de civilizacién) y vincula al indivi-
duo con ese todo que le preexiste. Para Nietzsche, el concepto de cultura y de

M F. Nietzsche, Unzeitgemiisse Betrachiungen. Drittes Stiick: Schopenhauer als Erzieher,
L, pp. 386-400.

35 F Nietzsche, Unzeitgemdsse Betrachtungen. Viertes Stiick: Wagner in Bayreuth, 1, pp.
447-451.
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cultura trdgica nos remite a aquello que caracteriza y diferencia al ser alemén
(deutsche Wesen) de otros pueblos, o que, al menos, debe caracterizarlo y dife-
renciarlo. Su idea de cultura es incompatible y supone una critica contra la
cultura moderna en tanto en cuanto ésta encarna tres caracteristicas del con-
cepto de civilizacién que son continuamente atacadas: abstraccidn, universa-
lismo y cosmopolitismo.

Reivindicar una cultura verdadera es defender la expresion concreta y par-
ticular del espiritu de un pueblo formado a lo largo de su historia mediante la
accion creadora de sus genios, cuyas obras son conservadas, transmitidas,
modificadas y acumuladas de generacién en generacién por medio de la edu-
cacion. La cultura es la sefia de identidad de un pueblo, su unidad, su valor, el
sentido de su historia y la potencia que lo constituye en una comunidad organi-
zada y necesariamente distinta a otras. Convertirla en abstracta y hacerla uni-
versal y cosmopolita significa destruir las raices en las que se sostiene y de las
que se alimenta, desnaturalizarla, transformarla en algo artificial en lo que el
espititu del pueblo yano se reconoce. En El nacimiento de la tragedia, Nietzsche
confia en el resurgimiento de la cultura trigica en Alemania, interpretandolo
como una reapropiacion del espiritu aleméan por si mismo, un retorno a su
suelo natural, a su patria (Heimat), una recuperacion de su identidad enajenada
por la colonizacién de la civilizacion francesa: es imprescindible un «mito
patrio» (heimische Mythus) como sede primordial y sagrada de la cultura, que
permita el renacimiento de la cultura trigica alemana y quiebre el influjo per-
nicioso del cardcter abstracto de la cultura moderna3®.

Una lucha y una aspiracion recorren todas las Intempestivas y sirve de
vinculo y punto de unién entre ellas: el combate contra la cultura moderna,
cuyo baluarte y maximo exponente es la civilizacion francesa, y la regenera-
cion del espiritu alemdn mediante la formacion de una comunidad espiritual
basada en una cultura tragica. La guerra franco-alemana es valorada como un
paso necesario para la consecucion de este fin, pero en absoluto como una
condicion suficiente; de hecho, la constitucion del Segundo Reich alemidn des-
pués de la victoria contra Francia ha agravado mds la situacion, pues la unifi-
cacion politica y la soberania nacional no ha sido acompanada por lo verdade-
ramente esencial: la soberania cultural del espiritu alemén. Para Nietzsche, la
tarea suprema vy el esfuerzo que ha de ser exigido a los alemanes consiste en la
construccién de una comunidad de cultura que establezca la auténtica unidad
del pueblo alemdn, su identidad peculiar y el valor de su espiritu singular y
diferente al de otras naciones. Sin cultura alemana, que segiin Nietzsche debe
ser una cultura tragica, el Estado alemdn unificado es una cdscara vacia, peor
atin, una maquinaria de poder que acaba estrangulando al espiritu aleman. S6lo

36 F. Nietzsche, Die Geburt der Tragddie, 1, p. 146.
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si se edifica esta comunidad cultural el espiritu aleman quedara liberado y sera
capaz de lograr la verdadera unidad del pueblo alemdn, el vinculo primordial
entre lo interior y lo exterior, entre el alma de este pueblo y todas las formas
exteriores (orden juridico, politica, organizacion social, etc.) que aseguran su
existenciad’,

Como hemos visto, el concepto de Kulrur utilizado por el joven Nietzsche
forma parte de una tradicién que, remontdndose sus origenes al siglo X VIII, se
consolida y adquiere sus atributos nacionales durante el siglo XIX. La €lite
intelectual burguesa es su autora, reproduciendo en el plano de las ideas la
peculiar situacién de la burguesia durante esta época dentro de la sociedad
alemana. Con la unificacién de Alemania y la creacién del Segundo Reich, se
puede decir que la ideologia de la Kultur se convierte en la ideologfa del Reich:
integrada en el aparato educativo del Estado, la gran mayoria de los miembros
de esta élite, de mentalidad fuertemente conservadora, contribuyen, desde su
posicion de neutralidad y su apoliticismo militante, a la formacion de la «ideo-
logia alemana» que legitima tanto al Imperio como a su politica. Nietzsche
forma parte de esta tradicién intelectual, enraizandose su perspectiva sobre la
politica y la cuestién alemana en lo que hemos llamado la «ideologia de la
Kultur»: acepta la preeminencia de lo cultural en el problema nacional-politico
al que alude la cuestion de «lo alemén» (deutsche Wesen), subordina la politica
a la cultura y comparte con esta tradicion las determinaciones generales del
concepto de Kultur y su oposicién a la idea de civilizacion.

Sin embargo, a partir de aqui comienzan las diferencias, abriénsose una
enorme brecha entre el joven Nietzsche y la intelligentsia alemana: al menos
desde 1873, con la publicacion de la Primera Intempestiva, Nietzsche inicia su
particular Kulturkampf. enfrentdndose piiblicamente a esa élite burguesa que
domina la opinién piiblica. Esté claro que el ideal contenido en su concepto de
tragische Kultur, las connotaciones fundamentales de este concepto, la metafi-
sica que le subyace y las consecuencias pedagégicas, politicas y sociales que
se derivan de todo ello no provienen de su pertenencia a esta tradicion intelec-
tual, ni se pueden deducir de su condicién de perteneciente a la clase burguesa.
Pero no es lo decisivo en este caso las diferencias tedricas entre su modelo de
cultura y otros modelos surgidos de esta atmaésfera intelectual a los que ataca;
lo que hay que resaltar del joven Nietzsche —que es lo que realmente le separa
de aquellos a quienes llama eruditos y cultifilisteos— es la critica y la denuncia
de una idea de Kultur que se ha convertido en una falsedad y una mentira en el

37 Sobre todo esto, ¢f. F. Nietzsche, Unzeitigemdsse Betrachiungen. Zweites Stiick: Vom
Nutzen und Nachteil der Historie fiir das Leben, |, pp. 381-382; Unzeitgeméisse Betrachtungen.
Dirittes Stiick: Schopenhauer als Erzieher, 1, pp. 381-382; y Unzeitgeméisse Betracltungen. Viertes
Stiick: Wagner in Bayreuth, |, pp. 480-481.
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momento en que se transforma en ideologia alemana, en la justificacion y apo-
logia del Segundo Reich.

La alabada cultura alemana (que para Nietzsche no existe, pues el espiritu
alemdn todavia no ha logrado crear una cultura), elevada a cultura oficial, es
un pelele a manos del Estado, un instrumento ideol6gico y de propaganda que,
ademds de ocultar la paupérrima realidad cultural existente e impedir la crea-
cién de una auténtica comunidad espiritual, esa «unidad viviente« de la que
habla en la Segunda Intempestiva38, sirve como cobertura para legitimar, tanto
nacional como internacionalmente, la brutal lucha por la hegemonia politica y
econdmica. Para el joven Nietzsche, los intelectuales alemanes del Segundo
Reich, los que debian ser los educadores del pueblo alemén, han mancillado la
dignidad de la Kultur y han traicionado su misién: para satisfacer las necesida-
des del nuevo Reich y de una pujante sociedad capitalista, hacen pasar por
cultura un producto modermno que no es mas que una torpe imitacion y una
variante burda de la civilizacién (francesa) y que, por tanto, nada tiene que ver
con la verdadera cultura (tragische Kultur) que el espiritu alemédn puede y
debe realizar.
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