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I. LA CRISIS DE LA MODERNIDAD

EL PATRIMONIO DE LA RAZON HUMANA, cuyo cultivo se heredé del pensamien-
to clasico, que siempre se habia considerado perennemente valido y fructifi-
cante, en estos momentos se ha relativizado. Esta en crisis el caracter absoluto
y eterno de la razon. Esta grave y profunda crisis afecta a toda la cultura occi-
dental en cada uno de sus dmbitos. Es, por ello, una crisis patente.

Se advierte la clara conciencia de la crisis de nuestro mundo en el hecho
de que el hombre de los siglos pasados se consideraba a si mismo, como perte-
neciente a una cultura, que era heredera del «mundo civilizado» helénico y
romano; en cambio, el actual hombre occidental relativiza a su propio mundo.
Paradojicamente lo hace en unos momentos, en que toda la cultura occidental
esta presente en la vida del planeta en todos sus espacios. El mundo occidental
se ha extendido por todos los paises y culturas, en cuanto que la politica, el
derecho, la economia, la ciencia, la técnica, la industria, lIa filosofia, la musica,
e incluso el deporte, etc., son occidentales.

Con la imposicion incondicional de la «mentalidad» relativista occidental a
todo el mundo, y en unos momentos de crisis de la razon, se transmite la concep-
cion de la primacia de la técnica y la economia Gracias sobre todo al progreso de
las ciencias y de la técnica, el hombre ha ampliado extraordinariamente su poder
en todos los ordenes. Sin embargo, debido al método limitado de las ciencias
empirico-experimentales, que no es apto para llegar a lo mas profundo de las
cosas, a su esencia y causas ultimas, se ha quedado en lo superficial o en lo
fenoménico, profesando el agnosticismo sobre todo lo que estd mas alla del hombre
mismo. No cree que pueda alcanzar lo que esta mas adentro y mas alla, objeto de
la Metafisica.
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El relativismo de la razon y el consecuente agnosticismo sobre su alcance
han conducido a una crisis metafisica. No es extrafio, por tanto, gue los con-
ceptos trascendentales, estudiados por la Metafisica se hayan «olvidado». No
sOlo se da «el olvido del ser», denunciado por Heidegegr, sino también los
trascendentales o de valores. Se ha producido asi la sustitucion de la verdad
por la verificacion, la bondad, por la utilidad, la belleza, por la sensualidad, y,
podria afadirse, de la unidad, posibilitadora de toda multiplicidad, por la
fragmentariedad, discontinmidad, localismo y disenso postmodernos.

Esta crisis se advirti6 ya en la primera mitad del siglo XX. En 1923, escri-
bia el filosofo existencialista ruso Nicolas Berdiaeff: «La historia contempora-
nea se acaba, y asistimos a los albores de una era desconoctida, a la cual habra
que dar un nombre. Lo cierto es que hemos rebasado el marco de la historia»!.
Después anunciar el final de la modernidad, explica sobre su origen: «La histo-
ria moderna que se acaba fue concebida en la época del Renacimiento. Asisti-
mos ahora al fin del Renacimiento»2.

La crisis metafisica ha llevado a la crisis del humanismo renacentista. «El
fin del Renacimiento es precisamente el fin de ese humanismo, que le servia de
base espiritual. Porque el humanismo no era s6lo un renacimiento de la anti-
giiedad, una nueva moral y un movimiento de las ciencias y de las artes; era
ademas un nuevo sentimiento de la vida y una nueva relacion con el universo,
aparecidos éstos en el albor de los tiempos modernos para regir su historia».

El sentido de la realidad, del mundo y del hombre, que constituia lo que
podria denominarse la metafisica renacentista, se ha consumado. «Ahora ese
nuevo sentimiento de la vida y esa nueva relacion con el universo han llegado
a su término, todas sus posibilidades estan agotadas. Se ha caminado hasta el
fin por las sendas del humanismo y por los cauces del Renacimiento, ya no se
puede por ellos ir mas lejos»3.

Afirma contundentemente Berdiaeff que: «La historia moderna es una em-
presa que ha fracasado, que no ha glorificado al hombre como hacia esperar.
Las promesas del humanismo no han sido cumplidas.

Un rasgo de la crisis actual es que: «El movimiento humanista de la vida
ha perdido su frescura; ha caido en el estado de decrepitud y no puede
experimentarse tan patéticamente como en los dias en que comenzaba la efer-
vescencia del humanismo. Han estallado en el interior del humanismo con-

{  N.BERDIAEFF, Una nueva edad media. Reflexiones acerca de los destinos de Rusia y
de Europa (trad. esp. de J. Renom), Barcelona, Apolo, 1933, 3* ed., El fin del Renacimiento, p. 9

2 Ibid., op.cit., p. 11.

3 lbid, op. cit., p. 12.

4 Ibd., op. cit, p. 14,
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tradicciones destructoras; un escepticismo morbido ha minado su energia. La fe
en el hombre y en las fuerzas autonomas que le sostenian esta quebrantada hasta
el fondo».

Por consiguiente: «El humanismo no ha fortalecido, sino que ha debilitado
al hombre: tal es el desenvolvimiento paraddjico de la historia moderna. A través
de su autoafirmacion, el hombre se ha perdido, en lugar de encontrarse»>.

El humanismo se ha hecho antithumano. «En el fondo, toda la historia
moderna ha sido una dialéctica inmanente de autorrevelacion, y después, de
autonegacion de los principios que habian motivado su nacimiento®.

No es extrafio, porque: «El Renacimiento oculta en si la semilla de la muerte,
y por €s0 en sus cimientos anidaba la contradiccién destructora del humanis-
mo, de ese humanismo que por un lado engrandecia al hombre, atribuyéndole
fuerzas ilimitadas y por el otro no veia en ¢l mas que un ser limitado y subordi-
nado que ignoraba la libertad espiritual»’.

Como consecuencia: «Hoy, el hombre entra en un porvenir desconocido,
con la experiencia de la historia moderna y su preparacién. Y entra en esta
época, no ya lleno de savia creadora como en la ¢poca del Renacimiento, sino
agotado, debilitado, sin fe, vacio»8.

II. HUMANISMO Y RENACIMIENTO

Para comprender mejor la situacion actual de crisis de la metafisica, es
preciso, por tanto, reflexionar desde la perspectiva filos6fica sobre el Renaci-
miento. En el siglo XVIII, en la Ilustracion, una de los momentos de plenitud
de la modernidad, era corriente, enfrentar antitéticamente la Edad Media y el
Renacimiento como las épocas de las tinieblas y de la luz, de la fe y de la
razon, de la supersticion y de la ciencia, de la ignorancia y de la cultura, de la
barbarie y de la civilizacion, de la insensibilidad estética y detl cultivo de la
belleza, del sentido antthumano de la existencia y del humanismo, de la triste-
zay de la alegria, de la ascética y del vitalismo, de la tirania y de la libertad, de
la Inquisicién y de la tolerancia, de la teocracia y de la democracia, y de la
anulacion del individuo y del individualismo.

Para los ilustrados, el Renacimiento representaba la ruptura y la rebelion
frente a todo lo medieval. Revolucion que se explicaria porque en la Edad
Media la cultura se fundamentaba en los principios del cristianismo. El Re-

Ibid., op. cit., p. 13.
Ibid., op. cit., pp. 12-13.
Ibid., op. cit., p. 24.
Ibid., op. cit., p. 24.
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nacimiento, en cambio, en la autonomia y en la libertad. El inicio de la conquista
moderna de estos dos grandes valores se habria iniciado con el renacer de la cultura
grecorromana, que se habria detenido en un letargo milenario, por causa del cris-
tianismo. De hecho ya habia sido el culpable de la caida del Imperio Romano.

En el siglo XIX Jakob Burckhardt, en su famosa obra Die Kultur der
Renaissance in Italien (1860), sostuvo, siguiendo a Hegel, que el Renacimien-
to ademds de la recuperacion de la cultura clasica, supuso el descubrimiento
del mundo y del hombre. Su intento habria sido la renovacion de la cultura
europea, sobre todo en sus aspectos mas terrenos y mas humanos, por medio
de la antigiiedad clasica.

Gracias a esta vuelta al mundo cultural pagano, con la rebelion contra el
catolicismo, el ideal sobrenatural cristiano quedo6 reemplazado por el ideal de
lo natural. Surge asi el humanismo, cuya trayectoria ha continuado hasta
nuestros dias. Hay que identificar Renacimiento y humanismo, en el sentido de
actualizacion de la cultura clasica y de elevacion de la dignidad de la naturale-
za y del hombre.

En el siglo XX, Francis Hermans en el conocido libro Historia doctrinal
del humanismo cristiano®, no acepta esta identificacion, porque afirma la exis-
tencia de un renacimiento o humanismo cristiano, que también asumiria la
cultura clasica y exaltaria lo natural, pero todo ello sin negar lo sobrenatural.
No obstante, admite que los autores de esta corriente cristiana también, como
todos los demas los humanistas renacentistas, contrapusieron su intento de
renovacion de la cultura pagana, que idealizaban como el cenit de la perfec-
cion natural humana, con la cultura medieval.

Con ello, no asume la interpretacion de la Tlustracién, el mito del
anticristianismo de los renacentistas!0. Opone a este prejuicio ilustrado, que
pervivio en los siglos posteriores, la existencia de renacentistas cristianos, que
compartieron plenamente los ideales de toda le época. En su extensa obra ex-
pone exhaustivamente el pensamiento de varios autores renacentistas cristia-
nos, como: Marsilio Ficino, Juan Pico de la Mirandola, Jacques Lefévre
d’Etaples, Erasmo de Rotterdam, Santo Tomas Moro y Luis Vives {1492-1540).
También lo hace con el de sus «descendientes menores»!!: Francisco Rabelais
(1494-1553) y Miguel de Montaignes {1533-1592)12. Por tltimo, a «tres ge-

9 FRANCIS HERMANS, Historia doctrinal del humanismo cristiano, Valencia, Edi-
ctones Fondo de Cultura, 1962, 2 vols.

10 Los humanistas renacentistas no consideraron nunca culpable al cristianismo de 1a
decadencia de Roma, sino a las invasiones barbaras

1t Ibid., I, p. 15.

12 Entre estos humanistas cristianos se nota a faltar a Nicolds de Cusa (1401-1464).



Crisis y retorno de la metafisica 71

nios catdlicos» 13: San Francisco de Sales (1567-1622) el obispo Fénelon (1651 -
1715), y el cardenal Newman (1801-1890), en el siglo XVII. XVIII y XIX,
respectivamente, que continuaron y desarrollaron esta linea renacentista.

El renacentismo o humanismo cristiano no fue «un Renacimiento pura-
mente literario, ni de una vuelta imposible a la antigiiedad, ni siquiera de un
mero cultivo de las facultades artisticas de sensibilidad e imaginacién. El hu-
manismo cristiano afecta al hombre en su plenitud y a la naturaleza en que se
agita la humanidad». Consideraron que la condenacién de la naturaleza huma-
na: «no entrafiaba el verdadero cristianismo, sino una deplorable herejia sin
viabilidad, capaz sélo de producir orgullosos ascetas solitarios en medio de un
mundo abandonado a los errores y a las pasiones» 4.

La interpretacién de Hermans, sin embargo, no se ajusta a la realidad
histérica. Sin pretenderlo, acepta gran parte de la interpretacion ilustrada del
Renacimiento. Es corriente, en toda polémica aceptar, sin percatase muchas
veces, como tesis propias las deformaciones, con que el antagonista presenta
la posicion del contrario, para establecer un choque antitético con las pro-
pias. En estos casos, no tiene sentido defender la imagen deformada de la
propia posicidn con los que polemizan contra ella. Parece caer en esta equi-
vocacion al aceptar la tesis ilustrada de que el humanismo renacentista supo-
ne una ruptura con lo medieval, y consecuentemente que el humanismo apa-
rece en el Renacimiento.

El humanismo cristiano se dio ya en la Edad Media. Ha demostrado la
moderna historiografia, una vez que se ha librado de los prejuicios ilustrados,
que no se dio una fractura historica entre la antigiiedad y el Renacimiento. La
Edad Media no se puede considerar como una etapa tenebrosa interpuesta en-
tre ambas. Entre el medioevo, de gran riqueza cultural y extraordinaria vitali-
dad y fecundidad, y el Renacimiento hay relaciones muy profundas.

Entre ambas épocas, hay una continuidad. En la mayoria, por no decir
todos, los aspectos de la época renacentista tienen precedentes en la cultura
medieval. En la Edad Media tuvieron lugar varios «renacimientos hu-
manisticos», todos ellos mirando hacia atras, hacia lo antiguo, tanto a sus obras
literarias como a su ideal humanistico. I.a Edad Media no ignoré de ningtn
modo la antigiiedad. Nunca dejaron de cultivarse los estudios de las lenguas
clasicas.

Los medievales utilizaban incluso el término «humanismo». Con esta pa-
labra designaban el cultivo de la lengua y la literatura grecorromana. El origen

13 FRANCIS HERMANS, Historia doctrinal del humanismo cristiano, op. cit., I, p. 19.
14 Ibid., pp. 14-15.
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de esta acepcion mas restringida de «humanismo» esta en la expresion latina
«studia humanitatis», que se empleaba para nombrar los estudios cientificos,
que se convirtieron en la Edad Media en las «artes liberales -constituidos por
el «trivium» (gramatica, retorica y dialéctica) y el «quadriviumy» (aritmética,
geometria, astronomia y musica)-. El vocablo «humanismo» adquirid, por tan-
to, un sentido mas limitado que los vocablos latinos, precisamente para abarcar
solo las disciplinas del «triviumy.

Hasta podria decirse que, por ello, la Edad Media no es mas que una serie
continuada de renacimientos. No so6lo por el llamado «renacimiento irlandés»
y el posterior «renacimiento carolingio», sino también por los transmisores de
la cultura antigua, Boecio y Casiodoro, y la labor de San Istdoro, en Espaiia,
defendiendo frente a los visigodos arrianos, Ia cultura hispanica romanizada.
Habria que afiadir también la labor de los copistas benedictinos y las escuelas
de traductores del siglo XII. Toda la Edad Media es un esfuerzo de recupera-
cion de la antigiiedad.

Confirma esta tesis un rasgo esencial de la Edad Media, notado por Lewis.
En La imagen del mundo, después de afirmar «el caracter absolutamente libresco
o erudito de la cultura medievaly, escribe: «Cuando decimos que la Edad Me-
dia es la época de la autoridad, solemos referiros a la autoridad de la Iglesia.
Pero fue la época no solo de la autoridad de esta ultima, sino también de las
autoridades. Si consideramos su cultura como la respuesta al medio, los ele-
mentos de éste a que respondi6é con mayor intensidad fueron los manuscritos.
Todo escritor a poco que pueda, se basa en un escritor antiguo, sigue a un
auctour, preferentemente latino»15.

Sobre este criterio de autoridad de la literatura para todo hombre medie-
val, sustenta Lewis que: «Fsa es una de las caracteristicas que diferencian aquel
periodo historico casi tanto del mundo primitivo como de la civilizacién mo-
derna. Los miembros de una comunidad primitiva absorben su cultura, en par-
te inconscientemente, mediante la participacién en el modelo inmemorial de
comportamiento, y en parte mediante la tradicion oral conservada, por los mas
viejos de la tribu. En nuestra sociedad la mayoria del conocimiento depende,
en Ultima instancia, de la observacion. Pero la Edad Media dependia predomi-
nantemente de los libros. Aunque el numero de las personas que sabian leer era
muy inferior al de ahora, la lectura era en cierto modo un ingrediente mas
importante de la cultura en conjunto»16.

15 C.S.LEWIS, La imagen del mundo. Introduccidn a la literatura medieval y renacentista
(Trad. C. Manzano), Barcelona, Ediciones Peninsula, 1997, pp. 13-14.
16 Ibid., p. 14.



Crisis y retorno de la metafisica 73

Lectura y certeza estaban asociadas. «LLos medievales eran librescos. En
verdad, creian en los libros a pies juntillas. Les costaba mucho creer que algo
que un antiguo guctour hubiese dicho fuera pura y simplemente falso. Y here-
daron una coleccidon de libros muy heterogénea: judios, paganos, platonicos,
aristotélicos, estoicos, cristianos primitivos, patristicos. O -segiun una clasifi-
cacion diferente -cronicas, poemas €picos, sermones, visiones, tratados filoso-
ficos, satiras».

Como: «evidentemente, sus auctors se contradiceny, y ademas: «se tiene
también una gran renuencia a dejar de creer rotundamente cualquier cosa que
figure en un libro, se dan una necesidad urgente y al mismo tiempo una magni-
fica oportunidad para clasificar y ordenar. Hay que armonizar todas las contra-
dicciones aparentes. Hay que construir un modelo que lo abarque todo sin con-
flicto y la Unica forma de conseguirlo sera la de volverlo intrincado, la de pro-
curar una unidad mediante una gran multiplicidad, perfectamente ordenada».
Crean asi una sintesis que es «algo mas cldsico que gético. Existe armonia
entre sus partes constitutivas, por ricas que ¢éstas sean. Vemos co6mo se engar-
zan unas con otras: en concordancia; no en una igualdad horizontal, sino en
una escala jerarquica»!7.

Los mismos renacentistas reconocian esta gran labor medieval, ya que
«descubrian» los codices en las bibliotecas de los monasterios y catedrales, y
sabian que habian sido monjes medievales quien los habian copiado y conser-
vado. Las ricas bibliotecas renacentistas se formaron de las viejas bibliotecas
medievales.

Tampoco los renacentistas se opusieron a la cultura medieval, ni tampoco
a la patristica, representada por San Agustin. Hasta encontraron autores afines,
a quienes estudiaron y elogiaron. Los renacentistas, en general, se opusieron al
ultimo periodo de la cultura medieval, y a su aristotelismo, que ya no tenia el
prestigio del siglo XIII, por las criticas nominalistas y de las corrientes misti-
cas alemanas. De ahi que cultivaran el platonismo y continuaran, por tanto, el
neoplatonismo de la Edad Media.

Como cristianos, los medievales trataron de incorporar la herencia greco ro-
mana en la nueva cultura catélica. Jgualmente valoraron al hombre y a la naturale-
za. En sus distintas corrientes filosoficas de 1a Edad Media se estudia siempre al
hombre. En ninguna de ellas se desvaloriza al hombre, sino que se le enaltece
muchisimo mas que en el paganismo. El cristtanismo no solo no supone en modo
alguno la negacion del hombre y de lo humano, sino que, por el contrario, la afir-
macion del hombre en lo natural e incluso en otro superior, el sobrenatural.

17 Ibid., 18.
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El Renacimiento seria, en este aspecto, la culminacion de un proceso
de un milenio, ya que, en realidad, se habia iniciado desde la caida del
Imperio Romano. sostiene, por ello, Berdiaeff que: «La Edad Media habia
preservado las fuerzas creadoras del hombre y habia preparado el florecer
espléndido del Renacimiento. El hombre penetrd en el Renacimiento con
la experiencia y con la preparacion medievales. Y todo lo que hubo de au-
téntica grandeza en el Renacimiento estaba vinculado con la Edad Media
cristiana»18,

I11. SUPERFICIALIDAD Y DESDOBLAMIENTO

A pesar de esta continuidad con la Edad media como indica Berdiaeff:
«Con el Renacimiento, las fuerzas humanas se desataron, y su juego impe-
tuoso cred una nueva cultura, fundoé una nueva historia (...) fue el experi-
mento de la libertad humana. El hombre nuevo quiso ser autor y ordenador
de la vida, sin la ayuda de lo alto, indiferente a las sanciones divinas. El
hombre se arrancé del centro religioso al cual estuvo sometida toda su vida
durante la Edad Media, quiso andar toda su vida por una via libre ¢ inde-
pendiente»19.

Respecto a esta novedad, un poco antes habia escrito un tomista espariol
que el Renacimiento fue «Una era nueva, y siendo el capital intelectual
substancialmente el mismo, hace su curso desviandose del camino llano y po-
pular, y aparece una nueva forma mads correcta, mas sefiora, mas exquisita,
pero que elevando el pasto intelectual, lo hace menos asequible a la generali-
dad de los hombres»20.

No tuvo ni el origen ni el caracter popular, como la cultura medieval. «El
Renacimiento fue una revolucion aristocratica hecha en detrimento de los pue-
blos»21. Claramente se advierte en el arte. «La nueva moda buscaba una litera-
tura oficial y cortesana, tenia un gusto aristocratico, despreciaba tanto a la fi-
losofia como el arte literario, y el arquitectonico, y hasta el gobierno politico,
de la Edad Media»22.

En este sentido, afirmaba: «El Renacimiento ha hundido a la Edad Media
(...) El Renacimiento fue, como toda revolucion, una forma a priori, un rompi-

18 N. BERDIAEFF, Una nueva edad media, op. cit., p. 25.

19 1bid., op. cit., p. 13.

20 JOSEP TORRAS I BAGES, La tradicié catalana, en Obres completes, vol. [-VHI:
Barcelona, Ed. Ibérica, 1913-1915; y vol. IXy X: Barcelona, Foment de Pietat Catalana, 1925y
1927; vol. 1V, p. 388.

21 Ibid., p. 399.

22 Ibid., pp. 306-307.
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miento de la tradicion, un acto de la soberbia humana, que trata con desprecio la
sabiduria de los antepasados y solo tiene fe en la propia, violenta y despOtican?3,

Se advierte en los nuevos sistemas politicos y sociales. «El organismo
social que espontaneamente por espacio de doce siglos en su seno habia
fraguado, los pueblos quedaron deslumbrados por el resplandor de los an-
tiguos Estados que el Renacimiento les ponia delante de los ojos con sus
pompas clasicas, se enamoraron de aquella forma mas pulida, de un con-
vencionalismo que no se fundaba en la natural libertad de los hombres, y
las clases dirigentes, clérigos y laicos, empujaron la nave de la civilizacion
por una via que forzosamente le habia de llevar al escollo gravisimo en que
hoy se encuentra».

Por el desarrollo posterior de sus ideas, concluia afirmado que: «El Rena-
cimiento mato el espiritu popular, informo la monarquia absoluta y llevé final-
mente a la revolucion. Renacimiento, monarquia absoluta, revolucion, son tres
grados, tres situaciones distintas, de un mismo espiritu, esto es, el exterminio
de la libre vida popular y la edificacion sin ningin fundamento en la naturale-
za, de una vida publica convencional y despética»24. De ahi que a pesar de su
intento de conocer y apoyarse en el hombre y en la naturaleza exclusivamente:
«El defecto radical de los modernos es el gran desconocimiento de la natura-
leza humana»?25.

A partir del Renacimiento se fue perdiendo el contacto con ¢l «mas alla y
el mas adentro»26, el objeto de la Metafisica. «Cuando el hombre rompié6 (...)
con el centro espiritual de la vida, se desligd del fondo pasando a la superficie.
Su alejamiento del centro espiritual le ha hecho cada vez mas superficial. Al
perder el centro espiritual del ser, ha perdido ipso facto su propio centro espi-
ritual. Tal descentracion de la esencia humana, era la ruina de su constitucion
organica. El hombre ha dejado de ser un organismo espiritual».

Buscd entonces otros centros en la misma superficie de la realidad,
que le hicieron superficial. «Llegado el hombre europeo a la cumbre de la
era humanista, se yergue en un estado de vacuidad terrible. Ya no sabe don-
de esta el centro de su vida. No siente profundidad bajo sus pies. Se entrega
a una existencia mas que vulgar; vive con dos dimensiones como si habita-
se exactamente en la superficie de la tierra, ignorando lo que esta por enci-

23 Ibid., pp. 388-389.

24 IDEM, «Consideraciones sociologiques sobre el regionalismen,en Opuscols Apologétics
i filosofics, 2* part, en Obres Completes, op. cit., vol. VI, pp. 279-335, pp. 334-393 .Ibid., pp.
342.343

25 Ibid., p. 344.

26 C.S. LEWIS, Lg ttima batalla (Trad. M. Martinez-Lage), Madrid, Alfaguara, 1991,
pp. 170 y ss.
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ma y lo que esta por debajo de é1»27. Desconociendo totalmente la realidad
metafisica.

La separacion del fondo de la realidad fue gradual y progresiva. El hom-
bre en el Renacimiento: «Estaba todavia préximo a las fuentes espirituales de
su vida, no habiéndose alejado ain bastante de ellas en su movimiento hacia la
superficie».

Por ello, sostiene Berdiaeff que: «El hombre del Renacimiento es un hom-
bre desdoblado, perteneciente a dos mundos (...} en aquellos tiempos subsis-
tian muchos elementos cristianos y muchos principios medievales (...) No el
Renacimiento no era, no podia ser enteramente pagano. Las gentes del Renaci-
miento se nutrian de la atmédsfera de la antigiiedad, en ella buscaban la fuente
de la libre creacion del hombre, le pedian la forma perfecta de sus imagenes,
pero en nada eran gentes de espiritu antiguo. Eran hombres en cuyas almas
rugia la tempestad producida por el choque de las principios paganos y cristia-
nos, antiguos y medievales?8,

No es raro que en lugar de mera cultura se dé esta dualidad de paganismo
y cristianismo en el Renacimiento. Berdiaeff da dos razones. Una es que: «En
la historia es posible un renacimiento, dando a esta palabra el sentido de una
retrospeccion de los modos antiguos de creacion, pero ningun renacimiento
puede ser un retroceso, es decir, la restauracion de una época ya vivida. Los
principios creadores de las épocas pasadas hacia los cuales miran los renaci-
mientos, actdan en un nuevo ambiente muy complejo, entran en una relacién
también muy compleja con nuevos principios, y crean tipos de cultura comple-
tamente diferentes de los tipos antiguos29.

Otro motivo y mas decisivo que la anterior: «E] Renacimiento existia ya en
las profundidades de la Edad Media, y sus primeros moéviles fueron puramente
cristianos. En el alma medieval, en el alma cristiana, se desperto la voluntad de
creacion. Este despertar foma cuerpo en los siglos doce y trece. Se manifiesta por
un florecimiento perfumado de santidad, que es la mas alta elevacidon que pueda
alcanzar el espiritu creador del hombre. Coincide con el auge de la mistica y de
la filosofia escolastica. El Renacimiento medieval inspira el arte gético y la pin-
tura de los Primitivos. El Renacimiento de los Primitivos italianos es un renaci-
miento cristiano. Santo Domingo y San Francisco, Joaquin de Flora y Santo
Tomas, Dante y el Giotto: he aqui el verdadero Renacimiento del espiritu huma-
no, de la creacion humana, y que no esta desligado de la antigtiedad»39.

27 N. BERDIAEFF, Una nueva edad media, op. cit., p. 16.
28 Ibid., op. cit., p. 17.

29 Ibid., op. cit., p. 18.

30 Ibid., op. cit., pp. 19-20.
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Recuerda ademads que: «En la época del Renacimiento medieval y cristia-
no habia ya, en el modo de crear, una relacion con la naturaleza, con el pensa-
miento del hombre, con el arte, con la vida toda». Sin embargo, a diferencia de
lo que fue después: «La ascension de las fuerzas creadoras del hombre era
como la réplica de una revelacién humana a la revelacion divina. Tal era el
humanismo cristiano concebido segun el espiritu de San Francisco y de Dan-
ten31. No se habia dado todavia el estado de desdoblamiento o separacion

IV. EL DRAMA DEL HUMANISMO MODERNO

El desdoblamiento renacentista, con la cara cristiana y la pagana, «de-
muestra la imposibilidad de un Renacimiento puramente pagano en un mun-
do cristiano». En e] ambito artistico, parece que no fue asi, ya que se logrd
la recuperacion de las formas artisticas de la antigliedad. Sin embargo, «esta
perfeccion en las formas y este acierto, no seran mas que apariencias de
clasicismo (...). no se debi6 al azar el que el arte del siglo dieciséis fuera
rapidamente conducido a un academicismo sin vida, y que haya degenera-
do. Desde el punto de vista espiritual, con el siglo dieciséis italiano, el
desdoblamiento ha llegado a ser una decadencia, una disgregacion del alma
cristianay.

No se supera el desdoblamiento, porque: «Los humanistas de la época del
Renacimiento no han roto absolutamente con el cristianismo, no se han alzado
contra la Iglesia». Sin embargo, la misma falta de unidad, les lleva a un enfria-
miento del fervor espiritual medieval. «Su estado religioso fue de frialdad e
indiferencia. Esperaban descubrir el hombre inclindndose deliberadamente hacia
este mundo, y apartandose del otro. Y eso fue lo que les hizo perder la profun-
didad»32.Y, con ello, paulatinamente la metafisica.

Repercutio inmediatamente en el humanismo, porque: «El hombre por
ellos descubierto, el hombre de la historia nueva, no sera profundo, se vera
obligado a errar por la superficie de la vida. En la superficie, libre de toda
raigambre con la profundidad, el hombre se ingeniara para probar sus fuerzas
creadoras. Producira mucho, pero acabara por agotarse y por perder esa fe que
habia puesto en si mismo»33.

El Renacimiento no logrd triunfar. «Las consecuencias (...) de la ruptura
con las profundidades espirituales y con el sentido espiritual de la Edad Media,
de su iniciativa creadora, serian el siglo diecinueve con sus maquinas, su mate-

31 Ibd., op. cit.,, p. 20.
32 Ibid., op. cit,, p. 21.
33 1bid,, op. cit, pp. 21-22.
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rialismo y su positivismo, su socialismo y su anarquismo, el agotamiento de la
energia espiritual a que ha dado lugam34.

Debe reconocerse que el Renacimiento: «Liberto las fuerzas creadoras del
hombre y ha expresado la mas elevada potencia de su arte. En esto acerto. Pero
también él ha sido el que ha disociado al hombre de las fuentes espirituales de la
vida; Fl ha negado al hombre espiritual, que no puede dejar de ser creador, para
afirmar exclusivamente en su lugar al hombre natural, esclavo de la necesidad»33,

Por sus aciertos, afirma Berdiaeff que: «El Renacimiento fue una empresa
grandiosa que consistid en buscar las fuerzas del hombre en su libre juego. El
hombre se imagind que toda la vida podia estar sometida a su arte. El hombre
volvio sus ojos hacia esa naturaleza que en la Edad Media sentia dominada por el
mal. Dentro de la naturaleza busco las fuentes de al vida y de la creacién (...)
Insensiblemente en cuanto a si mismo, el hombre penetré en el torbellino de la
vida natural, pero no se unio a la naturaleza en la parte intima de ésta. Se sometié
espiritualmente a su materialidad pero quedando separado de su alma»36.

A pesar de sus aportaciones a la cultura humana, el Renacimiento y la
modernidad que inici6 han fracasado. «Para engrandecer al hombre, el huma-
nismo le privo de la semejanza divina y le sometio a la necesidad natural. El
renacimiento, basado sobre el humanismo, descubri6 las fuerzas creadoras del
hombre, no como ser espiritual sino natural. Pero el hombre natural, arrancado
del hombre espiritual, no posee fuentes inagotables para su creacion. Esta des-
tinado a agotarse, sube a la superficie de la vida»37,

Situado en la superficie, en la mera naturaleza: «el humanismo pudo liber-
tar las energias humanasy». No obstante: «no puede decirse que espiritualmente
haya elevado al hombre: lo ha vaciado»38. No ha hecho al hombre mas sabio,
en el sentido metafisico del conocimiento de lo que estd mas adentro y mas
alla; ni mas bueno, en cuanto que haya logrado un mayor éxito en la lucha
contra el mal; ni mas sensible a la belleza; ni tampoco que haya alcanzado una
mayor unidad en su vida; ni, en definitiva, la paz interna y externa.

No solo no se ha conseguido la elevacion del hombre, sino que, por el
contrario lo ha rebajado. «E] triunfo del hombre natural sobre el hombre espi-
ritial en la histornia modemna, debia conducirnos a la esterilidad creadora, es
decir, al fin del Renacimiento, a la autodestruccion del humanismo»39. La

34 Ibid., op. cit., pp. 22-23.
35 Ibid., op. cit., pp. 22-23.
36 Ibid., op. cit., pp. 23-24.
37 Ibid., op. cit.,, p. 24.
38 Ibid,, op. cit., p. 22.
39 Ibid., op. cit., p. 23.



Crisis y retorno de la metafisica 79

postmodernidad, en nuestros dias lo ha reconocido y hasta ha proclamado la
«muerte del hombre».

La postmodernidad y su proclamacion la «muerte» de la modernidad revali-
dan estas palabras de Berdiaeff, cuyo sentido, como casi todas las dedicadas al
Renacimiento, se comprende mejor en nuestros dia, que cuando fueron escritas:
«Los tltimos frutos de la historta moderna lo demostraron al conducirnos al fin
del Renacimiento, a la autonegacion del humanismo, al vacio de una existencia
superficial y descentrada, al agotamiento de la potencia creadoran40.

El drama de la modernidad esta en que: «El centro espiritual de la persona
humana se ha perdido. El haberse revuelto el humanismo contra el hombre,
constituye la tragedia de los tiempos modernos. Es la causa de la derrota fatal
del Renacimiento, de su ruina inevitable»4t.

Concretando mas el origen de esta tragedia, que Berdiaeff coloca en los
inicios del Renacimiento, y siguiendo su observacion, que «los hechos se desa-
rrollan en la realidad de los espiritus antes de manifestarse en la realidad exte-
rior de la historia»42, podria sostenerse que esta en la entrada del averroismo
en el mundo latino medieval, a finales del primer tercié del siglo XIII. El
nuevo sistema, gue habia sido recibido con gran entusiasmo en la Facultad de
Artes de la Universidad de Paris, recién fundada, recogia el corpus aristotelicum,
junto con gran cantidad de conocimientos cientificos, que le daban gran presti-
gio, expuestos ambos en una sistematica neoplatdnica.

El averroismo era un sistema filosofico completo y elaborado independien-
temente del cristianismo. Hasta entonces s6lo se habian conocido filosofias frag-
mentarias. En esta nueva vision del mundo, racional y no cristiana, venia confun-
dida la obra aristotélica con la filosofia de sus comentadores, que la convertian
en un sistemna acabado y cerrado a la fe. Era una comprension cientifica estricta-
mente inmanente, incompatible con el creacionismo, con la libertad y la provi-
dencia de Dios, e incluso con la inmortalidad personal del hombre.

Con Averroes se pasaba del teocentrismo del pensamiento cristiano a un
cosmocentrismo opuesto a la fe cristiana, como lo era también a la del Islam y
a la del judaismo. Los sistemas de los comentadores musulmanes y judios no
se habian elaborado desde la religion islamica o judaica. Los fildsofos semiticos
no fueron los creadores de una especie de escolastica musulmana o judia pare-
cida a la escolastica cristiana, que seria, por tanto, su precursora. La actitud de
la filosofia arabe era totalmente opuesta de la postura escolastica. La filosofia
cristiana procedia de la ciencia sagrada y s6lo una minima parte de sus elemen-

40 Ibid,, op. cit, p. 24.
41 1bid., op. cit., p. 87.
42 Ibid., op. cit.,, p. 9.
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tos provenia de la filosofia o dialéctica de las Artes liberales, profesada en las
escuelas medievales y en el siglo XIII en las Facultades de Artes. Los tedlogos
medievales especulaban sistematicamente sobre los misterios revelados, pero
no para explicarlos, sino para entenderlos, hasta donde el entendimiento hu-
mano, que consideraban limitado, pudiese llegar.

Segun la formulacién de San Agustin, se pretendia la inteligencia de la fe.
Para entenderla los medievales elaboraron una filosofia, pero a partirde la fe y
orientada hacia ella. La primacia de la fe quedaba asegurada en toda reflexion
filosofica, porque la misma la fe Ia habia generado, para que volviera sobre
ella y ayudard a la comprension de aquello que proporciona al entendimiento
humano, aunque sin negar el cardcter misterioso de sus contenidos ni la limita-
cion de la razon.

S1 en el mundo cristiano a filosofia estaba subordinada completamente a
la fe en el de los musulmanes y judios era totalmente contraria a la propia de la
escolastica, porque no ponian la filosofia al servicio del Coran o de la Biblia.
No subordinaban la filosofia a la religién. Su posicion inversa a la filosofia
cristiana consistia en absorber, desde su monismo y racionalismo, a la misma
religion.

En el siglo XIiI, con la llegada de este aristotelismo a la Universidad de
Paris, la relacién de dependencia mutua entre la filosofia y la teologia, con su
inseparabilidad e inrreductibilidad, caracteristicas expresadas con el titulo dado
a la filosofia de «ancilla theologiae», la situacion cambiaba radicalmente. La
Facultad de Artes se encontro entonces en posesion de una filosofia indepen-
diente, en cuanto a su origen y también en cuanto a su fin, de toda teologia y
que sin embargo proporcionaba una explicacidn racional del mundo y del sen-
tido de la vida del hombre. Desde ella sus profesores empezaron a tomar una
actitud de afirmacion de la autosuficiencia de la filosofia y, por lo mismo, de
emancipacion de 1a ciencia sagrada y, por ello, de toda la tradicion teologica.

Se desencadend asi un dramatico proceso cultural, que supuso una nueva
forma de realizar las tareas filosoficas y teologicas. Con lo que se ha llamado
el averroismo latino no sélo se empezo la separacion de la filosofia y la teolo-
gia, y, con ella, la evolucion de la misma Facultad de Artes, que culminé en su
transformacion posterior en Facultad de Filosofia, sino también un enfrenta-
miento, que fue progresando en los siglos siguientes hasta nuestros dias.

Al igual que los profesores de la Facultad de Teologia, Santo Tomas de
Aquino combatié al averroismo, pero no simplemente por sus errores contra la
fe. A diferencia de estos tedlogos «agustinianos», en su polémica antiaverroista,
quiso también, mostrar que el averroismo iba contra el auténtico aristotelismo.
Ademas, queria defender la ortodoxia de su empresa de integracion del
aristotelismo en la sintesis teologico filoséfica cristiana. Estos dos ultimos ob-
jetivos tuvo que realizarlos con grandes esfuerzos, porque la escolastica tradi-
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cional en su impugnacion al averroismo se opuso también al aristotelismo. Por
este motivo, consiguid que se llegaran a condenar como heterodoxas tesis sus-
tentadas por el mismo Santo Tomas. Quiz4 si se hubiera comprendido el inten-
to del Aquinate, de integrar el aristotelismo en la sintesis cristiana agustiniana,
el averroismo latino se hubiera podido evitar la permanencia y el desarrollo del
averroismo y no hubiera difundido su ideal de autonomia filosofica, que supo-
nia la separacion de su profundo centro espiritual.

V. LA NEGACION DE LA ANTIGUEDAD

En la Edad Media la fecundidad creadora del espiritu humano llegé a co-
tas cimeras. Como explica Berdiaff: «La actividad creadora del hombre estaba
ya en su plenitud en el catolicismo. Y toda la gran civilizacion europea, ante
todo latina, era en sus fundamentos una cultura cristiana y catélica. Habia arrai-
gado en el culto cristiano».

Ademas: «El mismo catolicismo estaba ya saturado de la antigiiedad (...)
En la Edad Media la cultura antigua se incorporo al catolicismo, y este fue el
vehiculo que la condujo hasta los tiempos modernos. Por esta causa fue posi-
ble un Renacimiento historicon3.

Por este motivo, como ya se indicado: «E]l Renacimiento no iba (...) dirigi-
do contra el catolicismo (...) El humanismo, en sus comienzos, no se distancia-
ba aiin mucho del cristianismo, bebiendo en dos manantiales: la antigtiedad y
el cristianismo. Y no era creador y esplendente en sus resultados sino en la
medida de su proximidad con el cristianismo. Cuando se hubo arrancado el
fondo espiritual y paso a la superficie, empez6 a degenerarn44.

En consecuencia: «No fue contra Dios. No fue ese el humanismo de Pic la
Mirandola, de Erasmo y de otros varios pensadores del Renacimiento. Pero en
el humanismo se escondia una semilla de negacion, y de ella ha salido ese
humanismo de los tiempos modernos del cual han visto nuestros dias los ulti-
mos frutos, que son propiamente 1a negacion del hombre»43.

Para prevenir prejuicios, advierte Berdiaeff que: «El catolicismo no so-
lamente conducia el hombre al cielo, sino que también suscitaba la belleza y
la gloria sobre la tierra. Ahi esta su gran secreto. La tendencia hacia el cielo
y la vida eterna, engendra la belleza y produce el poder en la vida terrestre
temporal»46.

43 Ibid., op. cit., p. 26
44 Ibid., op. cit., pp. 25-28.
45 Ibid., op. cit., p. 28.
46 Ibid., op. cit., p. 27.
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Con ello se confirma la tesis de Santo Tomas de que: «La gracia no anula
la naturaleza, sino que la perfecctona»4’. Lo sobrenatural no destruye lo natu-
ral, sino que lo lleva a su culminacion, Ademas todo lo natural, ya perfecciona-
do, es ordenado al fin sobrenatural. El catolicismo es unitivo y armonizador.

Rotundamente asegura, por ello, Berdiaeff que: «Unicamente ese huma-
nismo, que estaba arraigado en el cristianismo y que constituye como una mas
completa manifestacion de la revelacion cristiana, es el que afirma el hombre y
crea belleza. Pero esta vinculado con la antigliedad»48.

El cristiano medieval, no obstante, por reconocer la importancia de la vir-
tud de la templanza o de la moderacion en los deseos y tendencias hacia lo
naturales regulada por lo justo y razonable, que inclina al ascetismo, al esfuer-
zo del propio dominio para acceder y cooperar con los sobrenatural. «el asce-
tismo del mundo catolico medieval, era una excelente preparacion para obrar.
El concentrd y preservo las potencias creadoras del hombre. El ascetismo del
Medioevo era una extraordinaria escuela para el hombre daba a su espiritu un
temple sublime».

Gracias a esta ascética o ejercitacion fue posible todo el estuerzo del
Renacimiento. «El hombre europeo de la historia moderna, ha vivido de lo
que espiritualmente habia adquirido en esa escuela. Todo lo debe al cristia-
nismo. ninguna otra escuela de espiritualidad pudo jamas sojuzgarle y disci-
plinarle»49.

La necesidad de la ascética para no quedarse en una vida superficial ya
esta simbolizada por Platon en el mito de la caverna. En la concepcion platonica
se sigue la «ley», que Berdiaeff enuncia de este modo: «El hombre, en su exis-
tencia terrenal limitada y relativa, no es capaz para crear lo bello y lo precioso
sino cuando cree en otra existencia ilimitada, absoluta ¢ inmortal»30. También
su corolario, igualmente formulado por el filésofo ruso: «Sin las corrientes de
ascetismo religioso que distinguen, que someten lo inferior a lo superior, la
subsistencia de la personalidad es imposible»St.

El hombre europeo ha vivido de estas fuerzas heredadas del mundo me-
dieval. Incluso en la crisis metafisica actual fruto de su agotamiento: «Si con-
tinfia espiritualmente viviendo, se debe sélo a los cimientos cristianos de su
alma. El cristianismo ha seguido viviendo en €l bajo una forma secularizada,
preservandole asi de la descomposicion»s2,

47 SANTO TOMAS, Summa Theologiae, I, q. 1, a. 8, ad 2.
48 N. BERDIAEFF, Una nueva edad media, op. cit., p. 28.
49 Ibid., op. cit., p. 27

50 Ibid., op. cit., p. 34.

51 Ibid,, op. cit,, p. 35.

52 Ibid., op. cit., p. 27.
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El ser humano no puede vivir instalado definitivamente en la superficie,
en la vida natural. «La relacion exclusiva del hombre con esa existencia mortal
y limitada, acaba por roer su energia creadora, le conduce a la satisfaccion de si
mismo, le hace vano y superficial. Solo el hombre espiritual puede ser un ver-
dadero creador sumergiendo sus raices en la vida infinita y eterna»>3.

Olvidando la corroboracion de esta ley por la experiencia medieval e in-
cluso por la antigiiedad: «El humanismo ha renegado al hombre espiritual, ha
entregado lo eterno a lo temporal, ha afirmado el hombre de la naturaleza sobre
la superficie imitada de la tierra. Y ese ser que ha querido confiarse entera-
mente a si mismo, se encuentra sin defensa en medio de elementos desencade-
nados y de espiritus de la naturaleza que le asedian. L.a imagen del hombre no
puede ser guardada por las potencias del hombre natural»34.

La razon es porque: «las potencias naturales tienen limites, la confianza
en si mismo del hombre natural, le arrastra a la caida irremediable, porque ha
renegado las fuentes de la vida. El hombre natural, arrancado del hombre espi-
ritual, se crea una vida de fantasmas, estd seducido por bienes ilusorios»35.

Por la avenencia del cristianismo con los valores del mundo clasico: «El
humanismo que rompe con el cristianismo, rompe ademas con la antigiiedad,
destruyendo al hombre dos veces, corroyendo sus bases antiguas y cristianas.
Esto se hace patente en los tltimos frutos del humanismo»36,

Queda arruinado el humanismo cléasico, porque en lugar de restaurarlo
e integrarlo, se opone antitéticamente al humanismo cristiano. «La imagen
del hombre, la imagen de su alma y de su cuerpo, es la obra de la antiglie-
dad y del cristianismo. E] humanismo de los tiempos modernos, al romper
con ¢l cristianismo, se aparta de la nocion antigua de la imagen humana,
alterandola».

Este cambio consiste en mutilar una nota de la esencia de la cultura clasi-
ca: su posibilidad de encuentro con el cristianismo. Era accesible a la nueva
religion, por no ser una cultura cerrada. Intentaba su autosuperacion, salir de
misma, autocriticindose al buscar la trascendencia. Por esta apertura, profun-
damente enraizada, el mundo clasico pudo acoger al cristianismo y recibir su
curacion y perfeccionamiento en el orden natural y sobrenatural. Se concibié
el paganismo no sélo como cerrado en si mismo, fijado definitivamente ,y sin
pretender la superacion de sus limites, sino también como enfrentado al cris-
tianismo y, con ello, a toda trascendencia. Por ello, sostiene Berdiaeft que: «La

53 Ibid., op. cit., pp. 34-35.
54 lbid., op. cit,, p. 35.
55 Ibid., op. cit., p. 34.
56 Ibid., op. cit., p. 28.
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afirmacion del paganismo contra el cristianismo, conduce a la negaciény a la
destruccion de la antigiedad»37.

De ahi que: «Todos esos renacimientos parciales que nuestra historia ha
conocido, han sido un retorno al cristianismo y a la antigiiedad. El nuevo hom-
bre europeo 0 se nutre de los principios antiguos y medievales, o de lo contra-
rio se agota, se vacia y caen8.

Se puede asi precisar que: «E] agotamiento del Renacimiento en la histo-
ria contemporanea, la debilitacion de su energia, son la consecuencia de su
alejamiento del cristianismo y de la antigiiedad»>9.

Igualmente, y como resultado: «La historia moderna ha sido edificada so-
bre la ilusion de que la personalidad podia desarrollarse sin el auxilio de las
grandes corrientes de ascetismo religioso»60. Todo ello ha conducido a algo
tan alejado de los propdsitos y los frutos de la antigitedad y el cristianismo: «a
la negacidn y a la destruccion del hombrex»6l.

V1. LA PERDIDA DE LA NATURALEZA

Con la crisis de la metafisica, al final del Renacimiento se ha perdido al
hombre, pero también la naturaleza. «El fin historico del Renacimiento trae
consigo la disgregacion de todo cuanto era organico. El Renacimiento habia
conservado todavia su estructura organica de la vida. La vida tenia en él ain
sus jerarquias como las tiene toda vida organica». A partir del siglo diecisiete
se inicia la ruptura con la organizacion en que consiste la naturaleza y es
reemplazada por una vision mecdanica de la realidad. Después alcanza también
al hombre, y: «Cuando las potencias humanas salen de su estado organico,
quedan inevitablemente sujetas al estado mecanico»62.

Como en las otras caracteristicas de la modernidad la mecanizacion, que
ha substituido lo que Berdiaeff llama la «estructura organica» de la naturaleza,
estaba ya en germen en sus inicios. No debe olvidarse lo siguiente: «Lo que
aparece con el Renacimiento no es ya unicamente un descubrimiento artistico
de la naturaleza, sino también un descubrimiento cientifico. En eso esta el gran
significado de esa época. De ahi es de donde. ha salido el triunfo historicode la
ciencia natural, que ha preparado los formidables descubrimientos técnicos del

57 Ibid., op. cit., p. 29.
58 Ibid., op. cit., pp. 28-29.
59 Ibid., op. cit., p. 28
60 Ibid., op. cit., p. 35.
61 Ibid., op. cit,, p. 29.
62 1bid., op. cit., p. 43
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siglo diecinueve, y ha conducido al predominio de la maquina sobre la vida
humana»®3.

En la modernidad, las: «relaciones con la naturaleza, que eran relaciones de
gozo, se han convertido en la consciencia de una inevitable lucha contra ella,
mediante la mecanizacion de la vida. Nuestra época no mmita ya las formas de la
naturaleza, no busca ya en ellas las fuentes de la perfeccion como lo hacia el
Renacimiento; declara la guerra a la naturaleza porque se le ha hecho intertor-
mente extrafia, y la toma por un mecanismo muerto; entre la naturaleza y el
hombre levanta nuestra época la maquina»©4.

Al final de] Renacimiento con: «El alejamiento definitivo de la Edad Me-
dia debia conducir al reinado de las maquinas, substituyendo la estructura or-
ganica por la mecanizacion. La estructura organica de la vida es jerarquica, es
decir césmica. En el organismo cosmico, las partes estan sometidas al todo,
estan vinculadas con el centro. En el orden organico, el centro esta considera-
do como la finalidad de la vida de las partes. Todo organismo es una jerarquia.
Cuando las partes se desprenden del todo cesando de servir al centro organico,
insensiblemente se someten a una naturaleza inferior»65.

En la consumacién de la modernidad se encuentra siempre en todos los
espacios la el aniquilamiento, la muerte. «El fin del Renacimiento mata a la
naturaleza como mata al hombre»6. Se empez6 por afirmar la naturaleza y el
hombre y se término con su negacion

En esta situacion antinatural: «El hombre en estado de separacion, vacia-
do de su alma, se convierte en esclavo, no de las fuerzas superiores, super—
humananas, sino de los elementos inferiores e inhumanos. Se entenebrece el
espiritu humano del cual se apoderan espiritus inhumanos»67. De manera que:
«Hoy no es el hombre quien esta libertado, sino los elementos inhumanos que
¢l desencadend y cuyas oleadas le azotan por todas partes»68.

Estas fuerzas inhumanas: «an creado mitos y fantasmas, han dirigido la
vida del hombre hacia ficciones, que no obstante, dan la ilusion de ser la mas
real de las realidades ;Pero tanta realidad hay en los sentidos del ser, tanta
realidad ontologica en sus Bolsas, sus bancos, su papel moneda, sus monstruo-
sas manufacturas que fabrican objetos initiles o0 municiones para la destruc-
ci6n de la vida, en la ostentacién de su lujo, en los discursos de sus parlamen-

63 Ibid., op. cit,, p. 45.
64 Ibid., op. cit., pp. 45-46-
65 Ibid., op. cit., pp. 44-45.
66 Ibid., op. cit., p. 46.
67 Ibid,, op. cit., p. 60
68 Ibid., op. cit., p. 61.
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tarios y de sus abogados, en los articulos de sus periédicos? ;Tanta realidad
hay en el creciente aumento de nuestras insaciables necesidades?»69,

La separacion de la naturaleza se nota en la economia moderna. «Todo el
sistema econdémico del capitalismo es el retofio de una concupiscencia
devoradora y destructiva. Esta concupiscencia no podia desarrollarse mas que
en una sociedad que hubiese deliberadamente renunciado al ascetismo cristia-
no, que se hubiese apartado del cielo para entregarse exclusivamente a las sa-
tisfacciones terrenas»79,

En el capitalismo no se respeta el orden organico de la naturaleza: Por
ello, sostiene Berdiaeff que el sistema capitalista: «No es mas que el resultado
de la secularizacion de la vida econdémica. En este sentido, es violada la subor-
dinacién jerarquica de Jo material a lo espiritual. El economismo de nuestra
época es justamente la violacion de la verdadera jerarquia de la sociedad hu-
mana, la privacion de un centro espiritualy.

Berdiaeff habla de la «economia sagrada», porque considera que: «La au-
tonomia de la vida econdmica ha llegado a dominar sobre toda la vida de las
sociedades humanas. La religion de Mammon se ha convertido en la fuerza
determinante del siglo. Y lo peor es que en este ‘mammonismo’ sin disfraz ve
nuestro siglo una inmensa ventaja, el acceso al conocimiento de la verdad, la
liberacidn de las ilusiones. El materialismo econémico formula esto a la per-
feccién: llama ilusion y engafio a toda la vida espiritual del hombre»71.

El hombre moderno ha quedado apartado de la naturaleza y también de su
propia naturaleza, porque: «El humanismo ha considerado al hombre fuera de
lo concreto, no con sus vinculos espirituales y sus cruzamientos, sino de una
manera abstracta, como s1 se tratase de un atomo de la naturaleza encerrado en
si mismo»72.

La escision del hombre de su naturaleza ha ocurrido con lo que Berdiaeff
denomina el «transito de lo concreto a lo abstracto», la emancipacion de la rea-
lidad metafisica, que le sustenta y le proporciona la energia creadora. «La iden-
tidad humana, como toda realidad auténtica, donde mas se confirma es en la
concrecidn espiritual que imprime el sello de la unidad divina sobre toda la
multiplicidad humana; esta identidad desaparece con la abstraccion y el aisla-
miento. El proceso del humanismo en los tiempos modernos es la transicion
del hombre de la concrecion espiritual, en que todo esta organicamente ligado,
a la abstraccion divisoria en que el hombre se transforma en dtomo aislado»73.

69 lbid., op. cit., p. 101.

70 Ibid., op. cit., pp. 101-102.
71 1bid., op. cit.,, p. 102.

72 1Ibid., op. cit., p. 39.

73 1bid., op. cit., p. 38&.
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La vida abstracta del hombre, la vida emancipada de su centro espiritual:
«Debia inevitablemente conducir a un individualismo extremo y a un socialis-
mo extremo, que son dos formas de la atomizacion, de la descomposicion abs-
tracta de la sociedad y de la personalidad»74.

No debe extrafiar esta profunda crisis: «En la historia de la humanidad no
existe progreso en ascension recta, ese progreso en el que los hombres del
siglo diecinueve tan firmemente creian que lo convirtieron en una religion. en
la historia de las sociedades y de las civilizaciones se advierten procesos orga-
nicos que ofrecen periodos de juventud, de madurez y de decrepitud, de flore-
cimiento y de ruina. hoy vivimos, no tanto ¢l comienzo de un nuevo mundo
nuevo como el fin un mundo viejo»75. Un mundo en el que. «se ha preferido al
ser, el no-ser»»76,

VII. UNA NUEVA EDAD

Por la agudizacion y extension de la crisis, cree Berdiaeft que: «El hom-
bre, en todos los érdenes de su actividad, ya no puede mantenerse mucho tiem-
po en el exterior, en la superficie del ser. Debe, o bien, emprender un movi-
miento hacia la profundidad, o bien aventurarse definitivamente y vaciarse.
Después de las grandes pruebas y sacudidas de nuestro tiempo, debe producir-
se un ahondamiento. Al hombre europeo le toca desprenderse definitivamente
de las ilusiones humanistas»?7. Debe recuperar su union con ¢l centro espiri-
tual, que estd mas adentro y mas alld, y ha sido buscado por la Metafisica.

Para ello, después de la tentativa renacentista, propone el filosofo ruso:
«volver a los principios medievales, a lo que en ellos hay de eterno, a lo que
hay de eterno en el pasado. No se vuelve a lo que en el pasado es demasiado
temporal, demasiado corruptible, pero puede volverse a lo que en €] hay de
eterno»78.

Esta propuesta no implica una «vuelta a la Edad Media. «La experiencia
de los tiempos modernos nos impide volver a la antigua Edad Media, siendo
s0lo posible un segundo Medioevo, asi como después de la experiencia me-
dieval no pudo efectuarse una vuelta hacia el mundo antiguo, sino tnicamen-
te ese Renacimiento que representa una complejisima colaboracion de ele-
mentos cristianos y paganos (...) El llamamiento a una nueva Edad Media no

74 1bid., op. cit., p. 39.
75 Ibid., op. cit., pp. 63-64.
76 1bid., op. cit,, p. 97.
77 Ibid., op. cit., pp. 65-66.
78 Ibid., op. cit., p. 85.
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es mas que el llamamiento a esa revolucién del espiritu, aiina renovacion com-
pleta de la consciencia»n 7.

Ademas, confiesa que tampoco quiere «tdealizar a la Edad Media, como
han hecho los romanticos. Sabemos muy bien cuéles son los aspectos negati-
vos». Reconoce que, a pesar de ello: «L.a Edad Media es muy compleja y muy
rica. Durante mucho tiempo se estuvo persuadido de que habia creado un gran
hueco en la historia intelectual de la humanidad, en la historia intelectual de la
humanidad, en la historia del pensamiento filos6fico. Contrariamente, en esos
mismos tiempos habia una cantidad tal de pensadores admirables y una diver-
sidad tal en el mundo del pensamiento que nada parecido podrd encontrarse en
ninguna otra época»8o.

Lo que importa de la Edad Media es lo positivo, sus ideal, que constituyen
la forma o el espiritu de la cultura medieval. Nos es también conocido, porque:
«Sabemos que la cultura de la Edad Media estaba dirigida hacia lo trascenden-
tal y el mas alla, debiendo a una alta tension del espiritu -tension cuyo equiva-
lente ignora la historia moderna- su orientacidn hacia la escoldastica y la misti-
ca, a las cuales pedia la solucion de los problemas supremos del ser».

La Edad Media confiaban en la Metafisica y en la religion. De ahi que:
«Los tiempos medievales no prodigaban su energia en lo exterior sino que
preferian concentrarla en lo interno»81. En definitiva: «Para la Edad Media, lo
substancial, lo vivo, era lo que los tiempos modernos constderan como un hujo
superfluo»82,

El pensamiento de Berdiaeff no debe ser interpretado como una especie de
prondstico de un regreso a la Edad Media. Declara explicitamente, por una parte:
«Hay que fijar de una vez para siempre que no ha habido ni habra jamas un retorno
a épocas pasadas, una restauracion de estas. Cuando hablamos de una transicion de
la historia moderna a la Edad Media, es una manera de expresarnos»83.

Por otra, anuncia esta nueva edad metafisica, por las tendencias y rasgos
de la crisis de la modernidad. Declara: «Grandes motivos tenemos para creer
que las potencias creadoras del hombre no pueden ser regeneradas, ni de la
identidad del hombre restablecida, sino por una nueva época (...) que vuelva al
hombre a sus origenes espirituales»84.

No serd una recuperacion, con las correspondientes rectificaciones de la
que finaliza, nacida del Renacimiento y desarrollada en la modernidad. «No

79 Ibid., op. cit,, p. 87.

80 Ibid,, op. cit, p. 114.
81 Ibid, op.cit, p. 113
82 1bid, op. cit.,, p. 114
83 Ibid., op. cit., p. 112,
84 1Ibid., op.cit., p. 3
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hay que contar ya con ninguna especie de nuevo Renacimiento, después de un
agotamiento y una dilapidacion de las potencias espirituales del hombre, des-
pués del extravio en los desiertos de la vida, después de un quebrantamiento
tan radical de la identidad humana. Si hubiese de establecerse una analogia,
deberia entonces decirse que nos acercamos, no a un Renacimiento, sino a un
obscuro comienzo de Edad Media»

Sin embargo, no la considera sujeta a una necesidad historica. Confiesa
también: «Esta todo tan gastado en Ja historia humana, que uno se pregunta si
esta vez las potencias creadoras del hombre no se despertaran orientadas hacia
otro mundo»8s.

Tampoco su propuesta en favor de la metafisica, recuperando el espiritu
medieval, por sus posibilidades de apertura y de fecundidad, se puede calificar
de «reaccionaria» o no «progresista». El mismo Berdiaeff nota que: «Lo que
en nuestros dias deberia considerarse reaccionario, seria una regresion a esos
principios de los tiempos modernos que triunfaron definitivamente con la so-
ciedad del siglo diecinueve y que vemos hoy descomponerse. Apelar a una
cristalizacion de los principios establecidos por los tiempos modernos, esto si
que es una reaccion en el peor sentido de la palabra, y un obstaculo en el cami-
no de la actividad creadora»86.

No es imposible recuperar el espiritu del mundo medieval y antiguo. En
cambio. «El viejo mundo que se descompone y al que no puede volverse, es
positivamente el de la historia moderna, con sus luces racionalistas, con su
individualismo y su humanismo, su liberalismo y sus teorias democraticas,
con sus brillantes monarquias nacionales y sus politicas imperialistas, con su
monstruosos sistema econodmico de industrializacidon y de capitalizacion, con
los aparatos de su técnica enorme, sus conquistas exteriores y los éxitos prac-
ticos, la concupiscencia desenfrenada y desmesurada de su vida puiblica, su
ateismo y su soberano desdén del alma, su lucha brutal de clases»87.

Otro argumento historico que aporta, por ultimo, Berdiaeff a favor de su
tesis es que si se observan las «potencias creadoras» del hombre, en la misma
modernidad: «Sus momentos de mas grandiosa elevacion continuan vincula-
dos a un retorno a la Edad Media, le retrotraen a los origenes del cristianismo,
como sucedid, por ejemplo, al comienzo del siglo diecinueve con el movi-
miento romantico, y al fin del mismo siglo con el movimiento neo-romantico y
simbolista»ss.

85 Ibid., op. cit., p. 34.
86 Ibid., op. cit., p. 85.
87 Ibid., op. cit., pp. 85-86.
88 Ibid,, op. cit, p. 33
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Al igual que Berdiaeff, otro autor que pocos afios antes habia mostrado
la necesidad de la «vuelta» a la Edad Media, el inglés Robert Hugh Benson,
recordaba el valor del simbolismo, el movimiento literario y artistico, nacido
en Francia, en el ultimo tercio del siglo XIX. En una especie de parabola
sobre lo que podria ser el futuro, indica que el desarrollo a que ha llegado
este mundo venidero: «no es sencillamente mas que la vuelta a los tiempos
de la Edad Media, retroceso absolutamente obligado por el fracaso de cuan-
tos intentos se realizaron para substituir los métodos divinos por los huma-
nos»89.

Una de las causas de este «progreso» se debe a la Filosofia. Frente a la
anterior peticion de los filosofos de que: «todo lo que era puramente espiri-
tual se probara, como ellos decian, y con ello querian significar que era pre-
ciso sujetarlo a las mismas leyes de lo fisico»90, la misma Filosofia se dio
cuenta de que: «dentro de su esfera, cada cosa en la vida tiene una clase de
evidencia que les es propia; que habia, por ejemplo, en el mundo pruebas
morales, pruebas artisticas y pruebas filoséficas, y que no era dable confun-
dir cada uno de estos grupos con los demas. Pedir pruebas fisicas para cada
articulo de fe, resultaba tan quimérico como exigir, digamoslo asi, pruebas
quimicas de que un cuadro era bello, o la demostracion de las cualidades
morales de un amigo, dada en los mismos términos que se emplearian para
definir algo relativo a la luz o al sonido, o, en fin prucbas matematicas del
amor maternal»91.

Otra causa muy importante de este retomo esta en el terreno del arte. Se
comprendi6 que: «El Simbolismo era como el espiritu latente del Arte, lo que
al fin y al cabo sabian ya perfectamente los hombres de la Edad Media: que el
Arte consistia en penetrar bajo la corteza de las cosas capaces de despedir
algun destello de luz, o de los hechos matertales que ocurrian, lo mismo para el
pintor que para el literato, y luego, por medio de procedimientos de seleccion,
llegar a simbolizar (no a reproducir fotograficamente) las ideas que vivian ocul-
tas en las cosas: la substancia bajo los accidentes, el pensamiento bajo la ex-
presion»92. Se coincidia asi con la Filosofia. o mejor con la Metafisica, porque
se habia descubierto que: «por debajo de los fenomenos existe una Fuerza
superior a ellos mismos»93,

89 ROBERT HUGH BENSON, Alba triunfante (Trad. R. D. Perés), Barcelona, Gustavo
Gili, 1916, p. . 45.

90 Ibid., op. cit., p. 42

91 Ibid., op. cit., pp. 42-43.

92 Ibid., op. cit., p. 46

93 Ibid., op. cit., p. 47.
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Para Berdiaeft: el «simbolismo de la cultura, en el que se encarnaban lo
grande y lo bello»?%4, desaparecio con la modernidad, que lo destruyé. «La
civilizacion de los siglos diecinueve y veinte niega el simbolismo sagrado de la
cultura, queriendo una vida real, queriendo apoderarse de la vida para transfi-
gurarla. Con esta finalidad produce su técnica formidable9s.

En la nueva edad, la metafisica como el simbolismo no tomaria las cosas
en su inmediatez. Con su método analdgico, la metafisica podria expresar de
un modo limitado, en el plano de la necesidad y universalidad, lo que estd mas
adentro y mas alla, el centro que no se percibe por los sentidos por su cardcter
inmaterial, tal como hizo se en la Edad Media. Se seguiria entonces lejos del
pensamiento de Santo Tomas de Aquino, el mejor fruto del espiritu medieval,
que sirve para robustecerlo y prolongarlo. No se estaria lejos del pensamiento
de Berdiaeff, ni del de Benson, ni incluso del de Lewis, si se augurara que
metafisica del Aquinate, que, con el perfeccionamiento del método analogico,
logré la sistematizacion mas amplia y profunda del fundamento trascendente
de la realidad superficial, tendria el papel mas destacado.

94 N. BERDIAEFF, Una nueva edad media, op. cit. p. 118.
g5 Ibid., op. cit., pp. 118-119.



