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RESUMEN

En este trabajo se analizan las
reflexiones de Ernst Jiinger sobre la
idea de progreso para, después, ofrecer
una hipétesis acerca de las bases
metafisicas de este concepto. Para ello,
se presenta una lectura de los textos
fundamentales de Jiinger en torno
a esta cuestion, publicados durante
la época de entreguerras, en los que
el progreso aparece vinculado al
desarrollo de la técnica y del nihilismo.
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Después, se propone una genealogia
de la idea de progreso para descubrir
sus cimientos filoséficos desde una
perspectiva critica. Por ultimo, se
presenta la propuesta de superacién
del mundo configurado en torno al
progreso planteada por Jiinger.

PALABRAS CLAVES

Progreso; técnica; nihilismo; guerra;
trabajador; movilizacién total.

Claridades. Revista de filosoffa 16/1 (2024), pp. 65-91.
ISSN: 1889-6855 ISSN-e: 1989-3787 DL.: PM 1131-2009
Asociacién para la promocién de la Filosoffa y la Cultura en Mdlaga (FICUM)



66 MartiNn HEREDERO CAMPO

ABSTRACT nihilism. Later, we present a genealogy
of the idea of progress to discover its
philosophical foundations from a
critical perspective. Lastly, we present
Jiinger’s proposal for overcoming the
world configured around progress.

In this work we analyse Ernst Jiinger’s
reflections on the idea of progress to,
later, offer an hypothesis regarding the
metaphysical bases of this concept. To
do so, we present a reading of Jiinger’s
essential texts surrounding this topic,
publish during the interwar era, in KEYwORDS
which progress appears linked to

Progress; technology; nihilism; war;
the development of technology and

worker; total mobilization.

1. INTRODUCCION: EL PROGRESO BAJO LA LUZ DE LA GUERRA

‘1 os acontecimientos vividos durante la Primera Guerra Mundial
produjeron una sacudida espiritual sin precedentes en Europa.
B Entre el final de la guerra franco-prusiana, en mayo de 1871, y el

estallido de la Primera Guerra Mundial, en julio de 1914, no se
dio en Europa ningtin conflicto bélico en el cual un pais cruzase la frontera
de otro (Hobsbawm, 2000: 31). Pero el mundo estaba experimentando
transformaciones profundas cuya magnitud no era todavia evidente. La
capacidad de produccién de las industrias aumentaba, se inventaban medios
de comunicacién como la radio y el teléfono, y se extendia el alcance de las
redes de ferrocarril. En general, puede afirmarse que la técnica orientada
hacia las mdquinas experimentaba un agudo progreso. Y este desarrollo del
maquinismo postulaba, como ya sefialé Nietzsche en 1879, una serie de
premisas cuyas conclusiones no podian todavia ser extraidas (1988: 143).
Fue la experiencia de la Gran Guerra la que permitié comprender hasta
qué punto las categorias que se venian utilizando para comprender la realidad
iban a ser puestas en jaque. En ninguna guerra decimonénica los militares
tuvieron que adoptar el papel de administradores de la maquinaria industrial.
Del mismo modo, nunca se habia realizado una economia de guerra total,
capaz de producir una gran mdquina mortifera (Hobsbawm, 2000: 33).
Tampoco antes se habian involucrado tantas naciones en una misma guerra.
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Pero, quizd, el cambio mds importante consisti6 en la aparicién de una
crueldad distinta a la de toda guerra anterior.

El ambiente embarrado y letal de las trincheras producia una crispacién
cuyo eco resonaba hasta los centros de las ciudades. La distincién entre
el soldado y el civil comenzé a disiparse, proceso al que contribuyé el
desarrollo de medios técnicos capaces de abstraer la administracién de la
muerte. Un ejemplo de esto es la novedosa utilizacién de los gases t6xicos
como arma (Haber, 2002; Pita, 2008). Las nubes de gas no distinguen
enemigos: su avance impasible barre a los que no consiguen enmascararse
a tiempo (Jiinger, 1995: 100, 134). Resulta evidente que cualquier rasgo
de individualidad queda borrado en esta nueva forma de lucha, en la que
no se observa al enemigo directamente, sino de forma distanciada, a través
de mirillas y visores épticos. En El teniente Sturm, novela publicada por
Jinger en 1923, el autor escribe que los soldados en la trinchera:

Se mataban unos a otros sin verse; se recibfa un impacto sin saber de dénde
venfa. El disparo preciso del tirador consumado, el fuego directo de los cafiones
y, con ello, lo atractivo del duelo hacfa tiempo que habia cedido el paso al fuego
masivo de las ametralladoras y de las concentraciones de artillerfa. El resultado
venfa a quedar reducido a una cuestién de nimeros (2014: 18).

Estas notas acerca de la honda transformacién experimentada a
nivel planetario a raiz de la Primera Guerra Mundial, que mds adelante
desarrollaremos, son ya suficientes para comprender que las fuerzas
desatadas en esta contienda iban a continuar actuando también tras el final
de la dltima batalla. La necesidad de una nueva mirada se correspondia,
entonces, con la urgencia de categorias capaces de dar cuenta del mundo
creado por el fuego prometeico de la técnica armamentistica. En este
contexto, la revisién de un concepto clave en el pensamiento occidental,
tal como lo es el de progreso, se impuso como una necesidad.

Fueron muchos los intelectuales que, desde muy distintas posiciones,
cuestionaron las bases mismas de la idea de progreso (Spengler, 2011,
2013; Weber, 2012; Benjamin, 2021). La contribucién de Jiinger a este
respecto es fundamental, pues tras su vivencia de la guerra en primera
persona pudo desarrollar una visién propia del mundo en el centro de la
cual encontramos un andlisis critico de la idea de progreso.

El pensamiento de Jiinger despliega una reaccién contra el orden
de valores establecido por una tradicién ilustrada y positivista desde
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su primera obra publicada, Zempestades de acero. Alli leemos que los
jovenes alistados como voluntarios para viajar al frente no eran meros
inconscientes, sino corazones aventureros deseosos de conocer la olvidada
cara negativa de la vida: «Crecidos en una era de seguridad, sentiamos
todos un anhelo de cosas insdlitas, de peligro grande» (Jiinger, 2015: 5).
Pero el contacto con el peligro en la guerra de trincheras se desarrollé
con tal crudeza que cualquier postura cercana al romanticismo era, como
minimo, inadecuada. No obstante, esto no hizo claudicar a Jiinger en
su exploracién de las dimensiones abismdticas de la existencia, pues en
ellas encontré un estimulo para el ejercicio de una mirada fria, capaz
de reconocer en el conflicto armado la impronta negativa de una forma
de vida'. Es cierto que Jiinger, considerado uno de los representantes
de la ambigua Revolucién Conservadora?, adopta a veces un tono muy
distinto al del entomélogo centrado en el andlisis objetivo de la realidad.
La exaltaciéon del ezhos guerrero en algunos fragmentos de sus primeras
obras puede llegar a sobrecoger, especialmente cuando la violencia es el
camino a una embriaguez que, envuelta en la camaraderia surgida del
destino mortal compartido, se concibe como una «pregunta que hacemos
a la Vida» (Junger, 2015: 389) . Pero seria injusto con la dptica y el
método de observacién jlingeriano sefialar esto como una ausencia total
de «distancia contemplativa» (Soto Carrasco, 2022: 510). Tan solo una
pdgina después de caracterizar la experiencia del frente a partir de una
comprensién dionisfaca de la existencia, Jiinger reconoce la imposibilidad
de acostumbrarse a la visién de los caddveres (2015: 390). Esto engarza
perfectamente con lo que Jiinger asumird como un imperativo moral anos
mis tarde, ante los horrores de la Segunda Guerra Mundial: <En ningtn
momento me es licito olvidar que estoy rodeado de personas que sufren»
(Jiinger, 1989: 332). Asi, su andlisis critico del concepto de progreso serd
abordado desde este crisol de perspectivas propio de la forma de mirar de

1. En sus diarios de la Primera Guerra Mundial, a partir de los que elabord Tempestades de
acero, él mismo confiesa su pretension de objetividad: «La finalidad de mi libro es tan solo
describir al lector objetivamente lo que he vivido en mi regimiento y lo que he pensado
durante ese tiempo» (2013: 423).

2. Aunque su cercanfa con esta corriente disminuird a partir de 1932 (Mohler, 1989).
Julius Evola ha resumido la Revolucién Conservadora como una reaccién, entendida
como renovacién revolucionaria que no aspira a un mero retorno a formas politicas

antiguas, ya periclitadas (Evola, 1998: 144) Cf. (Traverso, 2009: 191).
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Jiinger, que aspira siempre a la totalidad, mds alld de las contradicciones.
Jiinger extiende esta peculiar mirada al estudio de la cultura, con lo que
se enfrenta a la concepcién de la razén especializada que Esparza ha
considerado hija de la Ilustracién (2006: 157), incapaz de reconocer la
presencia latente de la nada y, por tanto, inhabil para desarrollar una visién
completa de la realidad.

Desde la experiencia de la guerra convertida en vivencia interior (Jiinger,
1926), y no sin un buen grado de conciencia heroica, Jiinger desarrolla un
andlisis distante del progreso, adoptando las maneras de un filésofo que
acude a la realidad en busca de las categorias que se encuentran esperando
en su profundidad. En su caso, esto no conduce a un descrédito del mundo
fenoménico, sino m4ds bien a su reivindicacién como fuente de sabidurfa
y de sentido. Pues, en el doble estatus del fenémeno, como aquello que
es, a la vez, aparente y mostrado (Heidegger, 2012: 48—49), se encuentra
un camino de conocimiento que conduce a la alétheia descubierta tras la
inmanencia de la realidad mundana (Benoist, 2017: 55). Asi, podemos
decir que Jiinger ejercita una visién basada en una distante cercania,
tras la que cabe reconocer lo que Molinuevo denomina una «estética
fenomenoldgica» (1994: 92), que supone una «teoria de la verdad oculta»
(Bosque Gross, 1990: 97). Su atencién microscépica al sufrimiento de la
persona singular (Einzelne) en la guerra se complementa con el intento
macroscopico de buscar una unidad de sentido capaz de explicar el devenir
de un mundo aparentemente absurdo (Ocana, 1996: 51).

Teniendo en consideracién lo que acabamos de senalar, es posible
comprender que la fijacién que Jiinger muestra por el estudio de la guerra
no corresponde inequivocamente a una elegia belicista. Mds bien, la
guerra es considerada como un dmbito privilegiado para el observador
atento, pues en ella despuntan los instintos silenciados de una época. En
el caso que nos ocupa, serd la Gran Guerra el acontecimiento a partir del
cual atisbar los hilos invisibles que han dirigido las «<marionetas de madera

del progreso» (Jiinger, 1995: 92). Y es que, para Jiinger:

La guerra no es una situacién que esté sujeta enteramente a leyes propias, sino
que es el otro lado de la vida, un lado que raras veces sale a la superficie, pero que
se halla estrechamente ligado a ella, a la vida (Jiinger, 1995: 129, 2002: 153).

Se trata, por tanto, de observar atentamente la guerra, que no es sino
la expresién violenta del Zeirgeist. Con esta actitud, Jiinger se opone
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radicalmente a la forma de vivir de lo que, en sus escritos de entreguerras,
y especialmente en su famoso ensayo E/ trabajador, se retine bajo la nocién
de «burgués» (Jinger, 2003). Este tipo humano, del que Jiinger anuncia
el ocaso, serd sustituido por la figura del trabajador (Gestalt des Arbeiters),
bajo la que Jiinger expondrd su filosofia de la técnica.

De acuerdo con Jiinger, la principal caracteristica de la vida burguesa
consiste en el destierro de todo rasgo tragico de la existencia en busca de
un bienestar indefinido. El esbozo de Jiinger recuerda a la caracterizacién
del dltimo hombre nietzscheano (Jiinger, 1995: 29; Nietzsche, 2019: 48).
Incapaz de integrar en su abanico representativo cualquier realidad ajena
a una razén estrecha, heredera del positivismo decimondnico, el burgués
trata de desterrar el sufrimiento, la pasién, la muerte y, en suma, aquello
que Jiinger denomina «lo elemental» (das Elementare) (Jinger, 2003: 52).
La identificacién de lo elemental con lo irracional se completa con su
categorizacién dentro de lo inmoral, con lo que el burgués destierra toda
posibilidad de llevar una vida creativa. Como senala Villacafas, la critica
de Jiinger la democracia se sustentard sobre el reconocimiento de que esta
es la forma politica propia de la burguesia, pues es en sus instituciones
donde mejor puede perseguirse la extensién igualitaria del bienestar y la
comodidad (Villacanas Berlanga, 2006: 175). En suma, puede afirmarse
que el burgués aparece, para Jiinger, como la encarnacién del nihilismo
pasivo que busca huir de la nada, pero no hace sino hundirse en sus
propios fangos.

La deslegitimacién ontolégica de todo lo que escapa al mundo burgués
impide realizar una valoracién precisa de acontecimientos como la guerra.
Pero para Jinger, después de la Primera Guerra Mundial, resultaba
imprudente volver la vista hacia otro lado y confiar en el progreso constante
de la humanidad. Las fuerzas conjuradas durante la contienda habian
transformado el mundo para siempre: «Dela Tierra desgarrada porel Fuegoy
empapada de Sangre dlzanse unos espiritus que no se dejan desterrar cuando
quedan en silencio los cafiones» (Jiinger, 2003: 61). La grave significacién
del umbral atravesado en 1914 también fue reconocida por Friedrich Georg
Jiinger’, hermano de Ernst Jiinger. En su ensayo de 1944, La perfeccion de
la técnica, Friedrich Georg escribe que «la nocién de posguerra expresa con

3. A él nos referiremos, de ahora en adelante, como «Friedrich Georgp, para no confundirlo
con su hermano Ernst, al que seguiremos nombrando solo con su apellido.
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claridad lo que sucedia. También la victoria estaba socavada. Los medios
que se habfan utilizado para la guerra no guardaban ninguna proporcién
con lo obtenido» (2016: 272). Pero esto no impidié que el nihilismo pasivo
del burgués imperase, de acuerdo con la perspectiva de Jiinger, incluso tras
1914 (Villacafas Berlanga, 2006: 176). Su resultado seria la elevacién de la
fachada del Estado del Bienestar (Ocafa, 1993: 253) tras la Segunda Guerra
Mundial, en un nuevo intento de olvidar la negatividad, sin la cual, por otra
parte, no puede desplegarse una comprension plena de la existencia.

En cualquier caso, con el restablecimiento del peligro como expresién
primordial de la vida, podemos reconocer en Jiinger el deseo de explorar las
consecuencias no asumidas del concepto de progreso que, especialmente
con la modernidad ilustrada, dominé el pensamiento occidental. Tras
realizar un reconocimiento de las conclusiones de la fe en el progreso,
Jiinger desarrollard tanto una critica como una respuesta al mundo
construido en torno a la técnica y al maquinismo, bajo el cual rastre6
la presencia de la voluntad de poder como fondo metafisico (Ocana,
1993: 209). Esta voluntad es sefialada como una de las principales fuerzas
nihilistas enraizadas en el pensamiento moderno, pues su transformacién
formal de la realidad no se acompafa de ningun criterio axiolégico, sino
mds bien del vaciamiento de toda valoracién (Volpi, 2012: 121).

Asumiendo que los problemas a los que la humanidad hubo de hacer
frente a partir de 1914 siguen siendo hoy relevantes, nos proponemos
continuar con el andlisis de la idea de progreso desde los hallazgos realizados
por Jinger, asi como mostrar la pertinencia de su respuesta al mundo
transformado por un principio cuyas ultimas consecuencias siguen hoy
despertindonos angustia.

2. EL MUNDO TRANSFORMADO: TECNICA Y NIHILISMO
Publicados en su traduccién al espafiol en un mismo volumen, los ensayos
Fuego y movimiento, La movilizacion total y Sobre el dolor conforman una
triple aproximacién a los presupuestos y a las consecuencias de la fe en
el progreso, en especial en su relacién con la «prepotencia de la técnica»
(Jiinger, 1995: II) . La exposicién que Jiinger realiza en estos ensayos ha de
complementarse con £/ trabajador, pues aqui se retine gran parte del trabajo
de reconocimiento de la situacién realizado por Jiinger.
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Como ya ha quedado claro, la discusién de la idea de progreso en el
pensamiento de Jinger es indisociable de la experiencia del frente. El
cambio sufrido en el dmbito militar durante la Primera Guerra Mundial fue,
a pesar de su apariencia revolucionaria, fruto de una evolucién paulatina
(Jinger, 1995: 127). La guerra fue el escenario en el cual se experimentd
con medios ya prefigurados durante la paz. Y, de acuerdo con el anilisis de
Jiinger, una vez terminado el conflicto, la realidad que mostré su patencia
durante las batallas de material sentarfa las bases para la construccién de
un mundo nuevo.

Segtin Jiinger, aquello que caracteriz6 a la Gran Guerra fue la clara
predominancia del fuego sobre el movimiento (1995: 130). La conversién
de la guerra tradicional en batalla de material supuso la configuracién de un
nuevo espacio donde el movimiento humano se encontraba condicionado
al inclemente fuego de las armas. Esta desproporcién entre la técnica
armamentistica y la posibilidad del movimiento fue la explicacién que
Jinger encontré a la guerra de posiciones, donde los contendientes se
vieron obligados a permanecer estdticos durante meses, bajo tormentas
de proyectiles. Esta forma de hacer la guerra es incomprensible si no se
atiende al papel desempenado por «los turnos de trabajo técnico de los
grandes Estados industrializados» (Jiinger, 1995: 134). Estos llevaron a
cabo, durante la paz, una labor cuya direccién se revelé en la guerra. Pues
la situacién en la que el fuego sometié a la posibilidad del movimiento fue
una creacién colectiva de todas las potencias industriales, incluso de las
aparentemente enemistadas. Y en el marco de la batalla técnica la cuestiéon
del movimiento traté de resolverse con el desarrollo de nuevos medios
magquinales, como el carro de combate que, sin embargo, no llegé nunca
a ser decisivo. A pesar de esto, el protagonismo de la mdquina fue cada
vez mayor, algo que acentud la derrota del ser humano frente a los medios
por ¢él mismo creados. En sus diarios de la Segunda Guerra Mundial,
desencantado ante la enorme devastacién producida por las nuevas formas
de crueldad, Jinger escribird: «El ser humano se ha colocado fuera de
la obra, se ha salido de ella; esta se ha vuelto auténoma, y ahora aquel
deviene cada vez mds sustituible y prescindible» (Jiinger, 2005: 51). Este
extranamiento, nacido en el fragor de la batalla de material, destruyé las
formas tradicionales de luchar. Pero Jiinger sefiala que, en el caso de la
Primera Guerra Mundial, las innovaciones técnicas no pudieron ir mds alld
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del terreno de la experimentacién en la produccién de una nueva imagen
de la guerra. Esta disolucién de la tradicién, sin una nueva produccién
valorativa mds alld de los mandatos mecdnicos de la médquina, es lo que la
Gran Guerra ofrecié para Jiinger como «reflejo de nuestra vida en general»
(Jinger, 1995: 141).

El orden que cafa, mds alld del conflicto armado, era el del burgués, y
Jinger anunciaba con esto el nacimiento del tipo humano del trabajador.
Este serfa el titin capaz de domenar la técnica y portarla como fuego
prometeico con talante victorioso, para encarar la construccién de un
dominio allende cualquier nacién, de cardcter planetario: «La técnica es el
lenguaje del trabajador; es el idioma mundial» (Jiinger, 2003: 335)%.

Para Jiinger, el trabajador trasciende toda valoracién estamental, y se
asemeja mds a un centro metafisico univoco, de corte neoplaténico, que
impone su forma a la totalidad de lo real (Jiinger, 2016: 117). Esta nueva
figura mitica es capaz de desplegar una relacién auténtica con lo elemental,
aquello que el burgués esperaba controlar mediante la roturacién racional
de lo real. Jiinger senala, contra la confianza en el progreso indefinido de
la razén, que la tecnificacién de la guerra no ha producido un aumento de
la seguridad y del bienestar, sino que ha propiciado la creacién de medios
que, mds alld de los limites del confort, han invocado fuerzas incontenibles
por la razén que los concibié. Esta es, de acuerdo con el vocabulario de
Jinger, la ruptura que marca el fin del dominio de la medida humana de la
realidad y que inaugura el reino de los titanes (Benoist, 1995: 47).

A este tiempo le corresponde, también, una nueva concepcién del ser
humano. Jiinger acude a un fenémeno fundamental de la existencia para
observar los rasgos del tipo humano que nace con el mundo del trabajo: el
dolor. Este es observado como un camino a través del cual explorar tanto
la intimidad propia como la realidad de la circunstancia. Por otra parte,
Heidegger senala con acierto que en el ensayo de Jinger Sobre el dolor
no encontramos una exploracién de la esencia misma del dolor, sino mds

4. Hemos de sefialar la importancia del hallazgo de Jiinger, que vincula la técnica
planetaria con una configuracién politica también mundial. Esto aparece prefigurado en
su ensayo El trabajador, de 1932, y es desarrollado con prolijidad en 1964, en E/ Estado
mundial (Jinger, 1996, 2003: 201). La importancia de los medios técnicos como marco
de desarrollo de nuevas formas de vida anticipa algunas de las tesis de Marshall McLuhan
sobre los medios y su configuracion de la global village, de suma importancia para la
reflexién de los espacios configurados por la técnica (McLuhan, 2001).
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bien de la relacién que con él establece el ser humano en una época dada
(Heidegger, 2013: 509-510). Pero es con esta realidad, tan largamente
ignorada por el mundo burgués, con la que Jiinger busca establecer un
didlogo para conocer la situacién del ser humano en el mundo abierto con
la marcha triunfal de la técnica. Gracias a la experiencia cruda del dolor
es posible reconocer «la impronta negativa de una estructura metafisica»
(Jiinger, 1995: 85). Asi, el dolor es examinado por Jiinger no tanto en busca
de su esencia, sino mds bien como una herramienta de conocimiento’. Y,
dado que «nada nos es més cierto y nada nos estd mds predestinado que
cabalmente el dolor (Jiinger, 1995: 15), no cabe ya refugiarse en el sueno
ilustrado que quiso ver en el dolor un prejuicio rebatible por la razén.

Los sacrificios que el tiempo de la técnica exige al ser humano son, segtin
Junger, muy grandes. Esto resulta especialmente notable al constatar la
ambivalencia con la que se nos aparecen los medios técnicos. No obstante,
la ambivalencia no ha de confundirse con la neutralidad. Jiinger comprende
que el progreso técnico conduce a «situaciones enteramente determinadas»
(2003: 161). El ejemplo que Jinger recoge en Sobre el dolor para dar
cuenta de la técnica como realidad ambivalente pero no neutral es el de la
anestesia. Esta, por un lado, es un instrumento que permite liberarnos del
dolor. Sin embargo, esto presupone la transformacién «del cuerpo en un
objeto abierto a la intervencién mecdnica a la manera de una materia sin
vida» (Jiinger, 1995: 81).

En este contexto, Jiinger entiende que se impone el cumplimiento del
mandato de la técnica en relacién con el propio cuerpo, sede de todo dolor.
Se ha de lograr una aceracién del fisico, algo que es posible dependiendo del
«grado en que puede tratarse el cuerpo como un objeto» (Jiinger, 1995: 35).
El imperio absoluto del pensamiento funcional de la técnica es impuesto
por la figura del trabajador a cada uno de sus representantes humanos, de
manera que el cuerpo ha de disciplinarse en la resistencia al dolor.

Solo mediante la objetivacién de la propia vida puede, segtin Jiinger,
mantenerse la plena disponibilidad para los mandatos de un mundo
configurado en torno a las exigencias de la mdquina. Esto inaugura una
suerte de dualismo, que exige el extrafamiento del cuerpo y la génesis de una

5. Hemos de indicar, aunque no podamos desarrollarlo en este trabajo, que en textos
posteriores, como Sobre la linea o La emboscadura, Jinger si que presentard algunas
hipdtesis sobre la esencia misma del dolor humano (Jiinger, 1993, 1994).
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«segunda consciencia» (Jiinger, 1995: 70), capaz de mirar al cuerpo propio
como un objeto movilizable. En el fondo de esta nueva forma de mirar se
encuentra la «construccién orgdnica»® (Jiinger, 1995: 37-38, 2003: 115y
ss., 20006: 579), concepto mediante el cual Jiinger describe la disolucién de
cualquier diferencia entre physisy téchne, e integra al organismo humano en
el amasijo maquinal. Tanto el kamikaze como el hombre-torpedo ofrecen
un ejemplo de lo que puede implicar la construccién orgdnica. Como
senala Jiinger, ambos son «un miembro técnico del proyectil» (1995: 37),
y esto exige que porten el uniforme invisible de la técnica, «espejo en el
que se refleja con mdxima claridad la creciente objetizacién de nuestra vida
y que se halla impermeabilizado de manera especial contra el acoso del
dolor» (Jiinger, 1995: 59). Esta demanda inhumana condena a aquellos
que, de acuerdo con la jerga propia del mundo maquinal, «sufren una
averfa y quedan fuera de servicio» (Jiinger, 2003: 108). La prueba trégica
de estos representantes averiados del mundo del trabajo se encuentra en
los soldados que, como comprobé Walter Benjamin, volvian del frente
habiendo perdido el habla (1989: 168).

Todavia hemos de profundizar mds en el andlisis de Jinger para
comprender su afirmacién de que «el cardcter de confort de nuestra
técnica estd fusiondndose de un modo cada vez mds inequivoco con un
cardcter instrumental de poder» (1995: 59). Friedrich Georg también ha
sabido sefalar esta ambivalencia de la técnica: «La técnica no solo cubre
las necesidades, también las organiza. Y, al hacerlo, coloca al hombre a su
servicio» (E G. Jiinger, 2016: 130). Salvando las distancias establecidas
por las distintas posiciones metafisicas, aqui una inquietud compartida
con Heidegger, que examina lo Gestel/ como modo del desvelar que exige

6. Merece la pena sefalar, aunque sea de forma sumaria, que este concepto resulta similar
al de «proyeccién orgdnica» acunado por Ernst Kapp (2020). Con este concepto, Kapp
reconduce las creaciones técnicas a la realidad humana. Esta se expresa de forma extendida
en el medio y, al mismo tiempo, se conoce a si misma a través de sus proyecciones. Con
esta ltima precisién, Kapp introduce la bidireccionalidad en la relacién del ser humano
con la técnica, aunque el concepto de proyeccion sitia al ser humano como origen de esta
relacién. Por otra parte, la construccién orgdnica de Jiinger nace ante la perspectiva de una
perfeccion de la téenica; es decir, ante la posibilidad de un mundo donde no haya ningtin
dmbito proyectable no mediado ya por la técnica. Toda proyeccién seria, entonces, una
proyeccién ya técnica, y no propiamente humana, dado que el ser humano apareceria
ya inserto en estas construcciones orgdnicas, que amalgaman el poder generador de la
naturaleza con las creaciones de la técnica.
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a la naturaleza el suministro de energia extraible y almacenable en calidad
de Bestand, o fondo permanente (2021). Y es que, en el nicleo de la
movilizacién técnica de la naturaleza en manos del trabajador, Jiinger sitda
la nocién de disponibilidad.

En La movilizacion total, Junger enuncia claramente la dificultad para
reconocer «lo que se oculta bajo el concepto de progreso» y su investigacién
trata de encontrar «el auténtico significado del progreso... mds secreto,
que se sirve, como de un escondite magnifico, de la mdscara de la razén»
(Jiinger, 1995: 91). Solo asi se explica que movimientos basados en la fe en
el progreso conduzcan, tan frecuentemente, a resultados contrarios a sus
pretensiones.

Junger introduce el concepto de «movilizacién totaly (rorale
Mobilmachung) para hacer comprensible el proceso mediante el cual ha
logrado el progreso, al que denomina «la gran Iglesia popular del siglo XIX»
(1995: 93), erigirse como el factor moral fundamental en la conduccién de
la guerra. La movilizacién total se opone a la parcial, anterior a 1914. Hasta
esa fecha todavia existia una herencia del orden estamental, que mantenia
vinculados al ejército y a la Corona. Sin embargo, con la industrializacién
de la guerra, Jiinger sefiala que el militar devino trabajador, y ya no fue
posible concebir un mundo donde pudiera haber «un solo dtomo que
no esté trabajando» (Jiinger, 1995: 101, 2003: 68). La movilizacién total
supuso que la distincién entre combatientes y civiles quedase desdibujada
mediante la extensién planetaria del trabajo, hecho que inauguré «una
democracia de la muerte» (Jiinger, 1995: 100). Asi, la disolucién de la
casta guerrera se acompas6 con el nacimiento de ejércitos de trabajo, ya
fuesen estos bélicos o industriales. De esta manera concibe Jiinger que la
totalidad de lo real quedé disponible a la movilizacién (1995: 102). Aqui,
los medios técnicos fueron examinados por Jiinger como la expresion de
la conversién de lo real en energia potencial (1995: 99) extraible a partir
de una voluntad de poder desconocedora de cualquier principio superior
a ella misma.

Jiinger sostiene que el estudio de este proceso de uniformizacién a
través de la movilizacién total no puede ser comprendido exclusivamente
por el desarrollo de las condiciones materiales, y por este motivo sostiene
que el materialismo histérico solo puede «rozar la superficie del proceso»
(1995: 103). De acuerdo con esto, ha de atenderse al componente cultual del
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proceso descrito; a la fe capaz de expresar la unidad de accién —Ia figura—
de los agentes enfrentados, pues Jiinger reconoce que «no habia ninguna
diferencia esencial entre quienes jugaban en un lado y quienes jugaban en el
lado contrario» (1995: 118).

Toda victoria en el frente fue, para Jiinger, una victoria de la movilizacién
total, que se expresa en un lenguaje transnacional. También la derrota es
explicada por Jiinger como una consecuencia de la sustraccién de fuerzas a la
movilizacién, algo que sucedi6 en Alemania, incapaz de abandonar su Kultur
y abrazar plenamente la fe del progreso (Jiinger, 1995: 106-110). Algo muy
distinto aconteci6 en Estados Unidos, capaz de movilizar totalmente sus
recursos en la medida en que supo apelar a las convicciones de la maleable
civilization, que Jiunger considera asentadas sobre el humanitarismo
progresista (1995: 110). Jiinger sostiene que esta es la tnica forma de
explicar que hombres pacificos empufasen fusiles voluntariamente, pues «el
humanitarismo no puede prescindir ni del tiro de barrera ni de los ataques con
gas ni tampoco de la guillotina» (1995: 114). La creciente uniformizacién de
las masas armadas en nombre de ideales como el progreso aumentaba, en el
andlisis jiingeriano, «la indole abstracta y, por tanto, también cruel de todas
las relaciones humanas» (1995: 120). Quizd a esto apuntaba Dostoyevski
cuando hizo decir lo siguiente a uno de sus personajes en Los hermanos
Karamdzov: «Cuanto més quiero a la humanidad en general, tanto menos
quiero a los hombres en particular, es decir, por separado, como simples
personas» (2021: 80).

El recorrido que acabamos de hacer sobre los textos que Jiinger escribié
en el periodo de entreguerras ha dado cuenta de la configuracién de un
mundo nuevo en el que la fe en el progreso condujo al sometimiento
de todos los pueblos bajo unas formas que Jiinger equipara a «las de un
régimen absolutista» (1995: 120). Asi, hemos asistido a la conformacién
de un régimen planetario novedoso, en el que la figura del trabajador,
con la técnica como uniforme, moviliza la realidad de acuerdo con sus
mandatos, ante los cuales Jiinger sefiala que solo cabe la obediencia o la
muerte (2003: 78), en tanto que el acceso a la realidad se da en la medida
en que se representa la figura del trabajador como tipo.

Ante las constataciones que hemos realizado a través de la obra de
Junger, es menester investigar cémo los érdenes configurados a partir del
estatus cultual del progreso distan tanto de lo que sus primeros profetas
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aventuraron. Para responder a esta cuestién, hemos de seguir el hilo
dispuesto por Jiinger en su descripcién del mundo movilizado por la
razén moderna, que aspira a transformar el mundo entero en un problema
aritmético (Simmel, 2016: 63). Trataremos de mostrar ahora cémo el
mundo titdnico reconocido por Jiinger, ese que convirtié la Tierra en una
«esfera muerta» disponible para «una planificacién inteligente y artificial»
(E G. Jiinger, 2016: 174), se encontraba ya latente en las bases filos6ficas
de la idea moderna de progreso.

3. BREVE GENEALOGIA DE UNA METAFISICA DE LA POTENCIA
Aunque Nisbet senala que los primeros trazos de la idea de progreso
pueden rastrearse en algunos autores del mundo cldsico (1996: 27), en
la antigiiedad precristiana la concepcién dominante del tiempo era mds
cercana a un esquema ciclico, basado en la percepcién de un movimiento
continuo e infinito en la totalidad del cosmos (Lowith, 2007: 251). Esta
concepcién ciclica de la temporalidad puede rastrearse ya en algunos
fragmentos de Herdclito (DK 22 B 30, 67, 88), donde la idea de un mundo
que siempre ha sido y que siempre serd, resulta perfectamente compatible
con la acentuacién del rasgo procesual de lo real.

Desde luego que en Platén también encontramos una perspectiva
del tiempo donde la clave es su cardcter ciclico y eterno. Nisbet subraya
que en la filosofia politica de Platén existe una concepcién del progreso,
entendido como avance gradual y continuo a través de la historia humana
hasta el momento presente (1996: 54). Pero en el 7imeo leemos que el
tiempo fue creado con la naturaleza eterna como modelo, de manera que
toda imagen del devenir encuentra su fundamento en la eternidad circular
que le sirve de sustento metafisico (Plat. 7im. 37¢-39d).

Aristételes, por su parte, expone un complejo andlisis del tiempo
cuya profundidad excede completamente las intenciones de este articulo.
No obstante, es conocida su definicién del tiempo como «nimero del
movimiento segin el antes y el después» (Arist. Phys. 219b). Y en Acerca
de la generacion y corrupcion, el movimiento de la naturaleza se describe
como ciclico, de tal manera que la generacién y la corrupcién mantienen
su continuidad de forma eterna (Arist. De Gen. et Corr. 336b-337a).
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Entonces, toda numeracién del movimiento es posible solo dentro de un
esquema circular.

También la doctrina cosmoldgica de la ecpirosis, sostenida por estoicos
como Crisipo de Solos, fue concebida dentro una perspectiva ciclica
del tiempo marcada por el eterno retorno de lo idéntico, idea rastreable
también en algunos pitagéricos (Sandbach, 1989: 81).

Dentro de este horizonte representativo resulta inconcebible el
nacimiento de una idea de progreso como la que motivé el andlisis de
Junger. Debemos, entonces, centrarnos en las novedades introducidas por
la cultura judeocristiana, que fueron vividas como skandalon por un mundo
pagano cuya visién del tiempo seguia la circularidad del movimiento
natural. Asi, siguiendo a Lowith (2007), reconocemos en la concepcién
biblica del tiempo las bases teoldgicas del pensamiento progresista de la
historia caracteristico de la modernidad’. Parece que estudiando la peculiar
recepcién moderna de la visién cristiana de la historia puede comprenderse
cémo la fe en el progreso configuré un mundo como el que Jiinger describid.

La concepcién biblica de la historia establece un esquema procesual
donde existe un progreso en la historia, entendida como historia de la
salvacién. Son dos las bases teoldgicas sobre las que se sostiene esta
perspectiva: el pecado original cometido contra Dios y la misericordia
infinita de Dios, que perdona a la criatura caida (Lowith, 2007: 224).
Asi, el tiempo contenido entre la caida y la salvacién prometida es lo
que conforma la historia entera, que se convierte en una marcha desde
la distancia con Dios en la civitas terrena hasta el acontecer salvifico en

7. Hemos de anotar que nuestro apoyo sobre la tesis de Lowith se justifica porque esta
es la que mejor permite comprender la critica al progreso que plantea Jiinger, como
intentaremos mostrar mds adelante al vincularla con el desarrollo de la técnica. No obstante,
la comprensién que propone Lowith de la modernidad a partir de la secularizaciéon
de los contenidos teoldgicos del cristianismo, con el desplazamiento de la orientacién
trascendente del pensamiento a una inmanencia total, no ha estado libre de criticas. La
mds importante es la que presenté Hans Blumenberg (2008), quien defendié la autonomia
del proyecto moderno como una autoafirmacién de la razén humana independizada de
la teologia cristiana. Si nos decantamos por Léwith, frente a Blumenberg, es porque en
el andlisis jiingeriano del mundo moderno parece encontrarse latente la cuestién de la
secularizacién. Un ejemplo, aunque a lo largo de este trabajo podremos senalar mis,
lo encontramos en su ensayo sobre el nihilismo dedicado a Heidegger titulado Sobre la
linea, donde Jiinger afirma que el nihilismo es, ante todo, «la decadencia de los valores
cristianos» (1994: 23).
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la civitas Dei. Mientras que los ojos paganos no ven en la historia nada
mds que un devenir desesperanzado de generaciones temporales, la visién
cristiana propone una mirada sostenida por la fe en el plan divino, capaz
de subordinar la historia entera a la palabra de Dios (Léwith, 2007: 207).
Esta concepcién del tiempo, que cuenta ademds con la llegada de Dios
encarnado en Jesucristo como acontecimiento central, plantea una visién
lineal y progresiva de la historia asentada sobre la virtud cristiana de la
esperanza, que interpela directamente al futuro por llegar. Y la relacién
cristiana con el futuro es también distinta de la judia, pues mientras que
puede afirmarse que esta tltima continda esperando la llegada del Mestas,
el cristiano basa su fe en el hecho consumado del triunfo definitivo de
Cristo en su resurreccién. Esta comprensién de la historia es subrayada por
San Agustin en sus sermones, donde la historia es una peregrinacién en la
que se camina a «la verdad y la vida, es decir, a la vida eterna, la dnica que
merece llamarse vida» (1985: 111), que ya ha vencido a través de Ciristo.

Esta idea de progreso, contenida implicitamente en la visién de la
historia como camino hacia Dios, es muy distinta del progreso moderno
que analiza y critica Jiinger. La posibilidad de una perspectiva cristiana del
progreso estd limitada por una condicién fundamental: la concepcién de
la historia como un tiempo limitado. En el cristianismo, el mundo tiene
un origen, que involucra la creacién ex nihilo de todo cuanto hay, hecho
que marca la procedencia supramundana del mundo mismo. Y el mundo
también cuenta con un final, una escatologia ya realizada en la pasién de
Ciristo. Sobre este acontecimiento central se asientan la fe y la esperanza
que, no sin angustia, permiten confiar y esperar el futuro, en cuyo final se
ha de realizar la promesa, aunque mantiene una lejania por el momento
indeterminable. No obstante, la indeterminacién del momento concreto
de la parusia no hace sino reforzar la virtud de la espera, pues su distancia
temporal no pone en duda su inminencia, y mds cuando se sostiene sobre
la eternidad.

En suma, el progreso desempefia, dentro del cristianismo, un papel
limitado, que se conjuga siempre en funcién de la distancia con respecto a
Dios. Y la salvacién final se realiza indefectiblemente a partir de los términos
divinos de la Providencia, que gobierna la historia. Por tanto, dentro del
cristianismo el progreso conduce a un fin claramente determinado, que
inaugura la posibilidad de la esperanza trascendente mds alld de la historia
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mundana, fe mediante. El tiempo comprendido entre la resurreccién y
el regreso de Cristo es anterior a la plenitud de la culminacién final del
reino supraterrenal de Cristo, que se eleva por encima de los muros del
tiempo. El cristiano espera, pero no espera un futuro indefinido, sino que
su conflanza se basa en el hecho ya cumplido de la redencién final del
pecado y de la muerte (Lowith, 2007: 231).

Esta concepcién del progreso, sostenida y, a la vez, limitada por su
orientacién trascendente, sufrié una profunda transformacién con la
modernidad. Aunque es cierto que la idea de progreso moderna mantiene la
atencion cristiana al futuro, la diferencia fundamental radica, segtin Lowith,
en la eliminacién del punto de vista teista, con lo que el éscathon «definido
y supramundano» es sustituido por otro «indefinido e intramundano»
(2007: 141). La idea de progreso, en este ultimo sentido secularizado, se
configurd, segun autores como Bury (1920) y Eliade (2011: 166-167), en
torno al siglo XVII. Fue entonces cuando se establecié como una «visién
universal del mundo» (Lowith, 2007: 82). No obstante, esta visién del
mundo concentraba una serie de contradicciones internas que explican,
al menos en parte, las consecuencias que Jiinger constaté siglos mds tarde.

Una de estas contradicciones consiste en que la idea moderna de
progreso trata de aunar dos perspectivas irreconciliables, como son la
visién pagana de la historia y la cristiana. Ambas son coherentes a su
modo. La visién pagana, que defiende la existencia eterna del mundo y
de la historia, mantiene una perspectiva ciclica de la historia. Por otro
lado, el cristianismo puede escapar del tiempo ciclico dado el lugar central
que ocupa la orientacién trascendente de la historia, cuyo esquema no
es ya circular, sino que se parece mds a un segmento delimitado. Sin
embargo, la visién moderna sostiene la existencia de un tiempo infinito,
carente de trascendencia, pero no es capaz de aceptar la estructura circular
pagana, y suefia con una linea en continuo crecimiento, es decir, con una
circunferencia de radio infinito.

Esta es la primera incoherencia del progreso, y fue percibida con
claridad por Jiinger, pues afirmé que solamente una fe, incluso disfrazada
bajo el racionalismo del proyecto ilustrado, podia «caer en el atrevimiento
de extender hasta el infinito la perspectiva de finalidad» (1995: 92).
Oswald Spengler apuntaba en la misma direccién en su ensayo E/ hombre
y la técnica:
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Progreso fue la gran voz del siglo pasado. Veiase la historia como una gran
carretera sobre la cual «la humanidad» marchaba, valientemente, siempre adelante.
[...] Pero sadénde? ;por cudnto tiempo? Y luego ;qué? Era algo ridicula esa marcha

hacia el infinito (1967: 16).

No obstante, quizd esta indefinicién de la finalidad inherente al
concepto de progreso moderno no sea solo ridicula, como afirma Spengler,
sino también peligrosa. Y es que la negacién del éscathon trascendente no
puede ser suplida ni tan siquiera con una versién inmanente del mismo,
pues, como el propio Spengler sefiala, la idea de progreso es contraria a
todo «estar» (1967: 13). Esta es una de las aporias de aquello que Jiinger
denominé «esperanza secularizada» (1985: 42).

La confianza en la perfectibilidad humana en términos exclusivamente
mundanos que exhiben algunos autores modernos puede considerarse
nacida de esta esperanza secularizada. A la luz del mundo reconocido por
Junger, quedan muy lejanas las ilusiones de Descartes, cuando confiaba
en que el conocimiento racional de las leyes naturales nos condujese a ser
pequefios dioses, «duefios y sefiores de la Naturaleza», capaces de inventar
«una infinidad de artificios que nos permitirian gozar sin trabajo alguno de
los frutos de la tierra» (Dissertatio de Methodo, AT VI1: 56 trad. 1983). En
sentencias como las que acabamos de citar se observa aquello que senala
Lowith al sostener que la visién de la historia tipicamente moderna es
«cristiana por su origen y anticristiana por su resultado» (2007: 245). En la
misma direccién senala Jiinger al afirmar que la fe en el progreso supone la
sustitucién delaredencién divina porlavoluntad de autorredencién humana
a través del conocimiento (2003: 160), en una suerte de neognosticismo.
Huelga decir, entonces, que Dios no aparecerdi como fundamento
omnipotente de la historia moderna, sino que la idea de progreso lo diluye
en el mismo proceso de la historia (Nisbet, 1996: 187). A la Providencia
divina le sustituye la capacidad de prediccién humana (Léwith, 2007: 117).
Algo asi es todavia mds evidente en algunas reflexiones de Condorcet, que

sostiene lo siguiente en su Bosquejo:

Los progresos de esta perfectibilidad [del ser humano], de ahora en adelante
independientes de la voluntad de quienes desearfan detenerlos, no tienen mds limites
que la duracién del globo al que la naturaleza nos ha arrojado. Indudablemente, esos
progresos podrdn seguir una marcha mds o menos répida, pero tiene que ser continuada
y jamds retrégrada (1980: 82-83).
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El contraste entre estas palabras y la afirmacién de Jiinger de que «el
progreso no es un avance» (1995: 91) es radical. Pero la Primera Guerra
Mundial fue para Jinger un argumento suficiente para cuestionar
ideas como las de Condorcet. Alli se forjé su perspectiva de la historia
conforme a la cual el progreso es la perspectiva temporal propia de la
soberbia mundana. Esta implica una antropormofizacién de la lectura del
decurso histérico (Jiinger, 2016: 22), e inaugura una época miope incapaz
de advertir los movimientos velados tras la «falacia éptica del progreso»
(Jiinger, 1995: 92).

Jiinger fue certero al ilustrar el advenimiento de la figura del trabajador
con la imagen del triunfo de los titanes sobre los dioses. De acuerdo con esta
perspectiva, el mundo del trabajo es el rostro oculto de la idea de progreso
moderna, donde solo cabe un homo faber cada vez mis fusionado con sus
creaciones técnicas. Es posible que esto se deba al hecho de que la lectura
progresista de la historia ofrece una perspectiva del tiempo marcadamente
futurista, donde el verdadero protagonismo lo tiene el tiempo que ha de
llegar. Es asi como el pasado —lo que ya ha sido— y el presente —lo que
ahora mismo estd siendo— se subordinan al futuro, que apunta aqui a lo
que puede ser, pero que no es, ni ha sido todavia. La realidad entera es
valorada conforme a esa potencia supuestamente encerrada en el presente;
potencia que, sin embargo, no se actualizard totalmente jamds, pues la
visién progresista elimina toda meta definida que implique arribar a un
punto final. Asi, la fe en el progreso concibe la realidad a partir de lo que
hemos resuelto denominar una metafisica de la potencia, en la que no cabe
la plenitud del ser realizado ni la posibilidad de una plenitud realizable,
sino solamente el proyecto contradictorio, siempre incompleto, de un
paraiso que se mantiene difuso en un horizonte indefinido. Acontece asi
una reduccién del ser al poder ser, al puro movimiento incuestionado
que se oculta bajo las «marionetas de madera del progreso» de las que
habla Jiinger (1995: 92) y que no admite ningtin grado de actualidad. Y,
quizd, «los delgados hilos que ejecutan los movimientos de las marionetas»
(Jiinger, 1995:92), en los que Jiinger comprende que se encuentra el nicleo
mismo de la idea de progreso, estén formados a partir de esta metafisica
de la potencia. Aqui, la totalidad de lo real se reduce a la promesa de una
posibilidad imposible, como lo es la configuracién de un mundo perfecto
cuya perfeccién, paraddjicamente, se encuentra desde el principio fuera
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de todo alcance. No obstante, ya hemos sefialado que para Jiinger la fe en
un progreso indefinido no es capaz de vislumbrar que la transformacién
técnica del mundo en potencia no mantiene una neutralidad total, sino
que conduce al mundo del trabajador.

Es por eso por lo que una comprensién de la realidad exclusivamente
en términos de potencialidad puede caer en el optimismo de los primeros
profetas del progreso, confiados ante las capacidades de la razén humana
para controlar fuerzas tan poderosas. Jiinger, tras haber vivido dos guerras
mundiales, confirmé la existencia de realidades recalcitrantes para la
estrecha razén ilustrada. Las consecuencias nihilistas de la fe mundana
en el progreso convencieron a Jiinger «de que todo racionalismo lleva al
mecanicismo y de que todo mecanicismo conduce a la tortura, que es su
consecuencia légica» (Jiinger, 1993: 151).

La movilizacién racional de fuerzas en aras del bienestar de la humanidad
desbordé, de acuerdo con Jiinger, sus intenciones iniciales. Un futuro
muy distinto a todas las utopias imaginables se dibujaba, secretamente,
tras la estrecha unién existente entre la ilusién de omnipotencia y el
nihilismo (Villacafias Berlanga, 2006: 192). Una prueba del nexo entre
la voluntad de bienestar y la catistrofe fue, para Jiinger, el hundimiento
del Titanic, hecho que supuso un profundo impacto en su pensamiento.
Este acontecimiento fue para él la expresién histérica de la soberbia del
ser humano titdnico, pues Jiinger sostiene que en el famoso naufragio la
catdstrofe se amalgamé con el automatismo destinado al bienestar, y la
mdquina revel6 su cardcter ambivalente, indomenable por la razén que la
ide6 como medio de comodidad (Jiinger, 1985: 87, 1993: 63, 1997: 62,
2005: 338, 2016: 118).

En definitiva, de acuerdo con el andlisis de Jiinger, la fe en el progreso
realizé el trabajo de voladura de sus propios cimientos, pues su basamento
en una metafisica de la potencia redujo la espesura de lo real a voluntad de
poder, y nada més. Lejos de edificar el paraiso sobre la tierra, la metafisica
de la potencia bajo el progreso fundamenté la construccién de paisajes
industriales-bélicos singularmente inhumanos, que Jinger comparé a los
infiernos del Bosco o de Cranach (1995: 17).

Con nuestro andlisis hemos tratado de arrojar algo de luz a las bases
filoséficas subyacentes a la idea de progreso, que Jiinger analizé a partir
de la observacién directa del medio transformado por la técnica. Las
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reflexiones que aqui hemos desarrollado apuntan a una direccién clara:
existe una vinculacién entre progreso y movilizacién total; entre voluntad
de bienestar y catdstrofe; entre bisqueda de comodidad y crueldad. Es
por esto por lo que la Gran Guerra es tan significativa para la historia
universal en general, y para el pensamiento de Jiinger en particular: en ella
se constaté lo que la voluntad de progreso técnico podia llegar a fabricar.

No obstante, antes de finalizar, hemos de sefialar que la constatacion del
mundo informado por la figura del trabajador como destino de la época no
condujo a Jiinger al fatalismo al que la movilizacién total podria empujar.
Para ilustrar esta cuestion, presentamos un esbozo de los distintos caminos
que el pensamiento de Jiinger explord pasada la mitad de la década de los
treinta.

Especialmente en 1939, con la publicacién de Sobre los acantilados de
mdrmol, Junger mostré su condena radical al nihilismo destructor de la
tradicidn, encarnado politicamente en el partido nacionalsocialista (2019).
Complementé su reconocimiento del mundo totalmente movilizado con
La emboscadura y, més tarde, Eumeswil, donde a la figura del trabajador se
le oponen las del «emboscado» (Waldginger) (1993) y el «anarca» (Anarch)
(2017), respectivamente, que presentan contrapuntos de libertad en un
mundo marcado por la necesidad. Ambas figuras requeririan desarrollos
propios, pero podemos simplemente enunciar un rasgo comun que las
convierte en garantes de libertad esencial en un mundo crecientemente
automatizado: ambas muestran las aporifas de una metafisica de la potencia,
y mantienen una distancia interior con respecto al mundo que les rodea
y sus mandatos. Con ellas, Jiinger propone un cierto ascetismo oculto
(Cangui y Pennisi, 2018: 228) como estrecho camino intersticial por el
que discurrir en libertad en un mundo nihilista, a pesar de los imperativos
de movilizacién total. El refuerzo de la interioridad de la persona ocupard
algunas de las ultimas reflexiones de Jiinger, consciente de que «el cdncer
de la técnica lo serfa no la rebelién romdntica, sino el escepticismo dentro
de la técnica» (2003: 287). Asi, frente a la voraz voluntad de poder oculta
tras la idea de progreso y su movilizacién del mundo, Jiinger propondrd
el refuerzo del interior de la persona singular como centro inmévil de
resistencia contra la desvalorizacién (Volpi, 2012: 121).

Desde el humilde taberndculo de la persona, Jiinger esperard la caida de
los titanes y el retorno de los dioses desterrados. Esto plantea un peculiar
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estoicismo con el que Jiinger trata de recuperar la primacia del ser sobre
la «voluntad de» (Ocafa, 1993: 253). La riqueza de esta actitud reside,
a nuestro juicio, en su cardcter esperanzado, alejado de todo fatalismo.
Pues lo que Jiinger invita a esperar -contra Nietzsche- es el «Retorno de
lo Eterno; solo se producird una vez — y entonces llegard el tiempo al final
del trayecto» (2017: 84). De este modo, con la esperanza como fuente de
sentido, Jiinger consigue fundamentar un cierto escepticismo respecto al
progreso como forma de prudencia histérica. Ademds, la orientacién de
la espera hacia un objeto trascendente plantea la posibilidad de recuperar
aquello que originalmente sirvié de limite a la idea de progreso, idea que
en sus derivas posteriores logrd ser a la vez hybris y némesis.

4. CONCLUSIONES

En este trabajo hemos intentado recoger la contribucién realizada por
Jinger al andlisis de la idea de progreso, con su pronto reconocimiento del
avance de la técnica, para, a partir de ella, continuar con la profundizacién
critica en torno a este concepto. Como hemos visto, Jinger sehalé como
tras el progreso, se agolpaban fuerzas incontenibles por una civilizacién
desacostumbrada a la tragedia. La prueba de este movimiento soterrado
tras la idea de progreso la encontré Jiinger en la Primera Guerra Mundial.
Alli se orientaron todos los esfuerzos a la produccién de un entorno
deshumanizado, banado en fuego, donde todos hubieron de tomar parte
y resistir las enormes sumas de dolor que se invocaron. Esa fue la fragua
donde se galvanizé el trabajador como figura bajo la cual Jinger capturé
la unidad de accién de una época sin precedentes. La hipétesis relevante
que hemos presentado aqui consiste en que, aunque 1914 significé el
paso de un umbral, en el sentido de que la transformacién del mundo
fue irreversible, esta situacién se encontraba ya prefigurada en la hondura
inexplorada de la idea moderna de progreso.

Ademds, Junger percibié en la técnica un factor fundamental en el
despliegue de la idea de progreso. La transformacién del mundo en un
paisaje de talleres bélico-industrial encajé perfectamente con la ampliacién
de la técnica como forma de vida. Asi, todo lo real quedaba reducido a
energia organizable mediante rigurosos planes. Sin embargo, la técnica
no pudo, como se constatd en el frente, ofrecer un marco axiolégico a
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partir del cual orientar su poder formal. Y este es el ntcleo nihilista que
Jinger senala en el centro del concepto moderno de progreso, bajo el que
el camino de la razén se angost6 hasta devenir mera voluntad de poder
movilizador. De este modo explicé Jiinger la reduccién de todo valor a su
aspecto técnico, es decir, a su dimensién funcional.

Esta transformacién del mundo tuvo, para Jiinger, importantes
consecuencias antropoldgicas. El ser humano, sumergido en la movilizacién
total, es comprendido como una herramienta activa de este proceso. Como
tipo representante del trabajador, su ezbos «consiste en servir limpiamente
al aparato», y esto «no solo sin ideas superiores, sino también con un
rechazo consciente de ellas» (Jiinger, 2003: 289). Sin embargo, frente a
esta reduccién antropotécnica de lo humano, Jinger formulé distintos
caminos mediante los que la persona singular podia tratar de resistir a la
masificacién inherente a la movilizacién total mediante la recuperacién del
interior como centro intocable por el proceso de desvalorizacién.

En suma, parece que los resultados de la fe en el progreso acusados
por Jiinger se comprenden algo mejor tras haber indagado sus supuestos
metafisicos. El triptico dibujado por el progreso, la técnica y el nihilismo se
redne en torno a lo que hemos denominado una metafisica de la potencia.
Esta implica una comprensién unilateral de la realidad, obsesionada por
su dimensién potencial. Pero, como hemos tratado de mostrar, la idea
de potencia contenida en el progreso es indefinida, pues es contraria a
todo acto final ya realizado —o realizable— en el tiempo. La negacién de
toda actualidad en favor del poder ser extendido al infinito equivale a una
negacién del ser en su plenitud, algo que puede conducir a un culto a la
nada, como advierte Jiinger. Y todavia hoy mantienen sus observaciones
vigencia, pues cabe preguntarse hasta qué punto los nuevos medios de
la técnica, que nos prometen comodidades cada vez mayores, plantean
una situacién andloga a la que vivié Jiinger en el primer tercio del siglo
XX, donde una confianza imprudente en el progreso condujo al centro del
abismo nihilista.
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