EN TORNO A LOS TOFETS*.
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RESUMEN

El interés por los sacrificios infantiles en el mundo fenicio, sin ser nuevo, cobra cierta entidad
a partir del hallazgo del tofet de Cartago en 1922. Inmediatamente después se desarrolla una basqueda
de todo tipo de informacién que justifique la presencia de una necrépolis tan peculiar, basqueda
que no ha cesado todavia, quedando atn multiples aspectos por resolver.

ABSTRACT

Although the interest of Phoenician culture in children’s sacrifices is not new, it seems to
strenghthen with the finding of the ‘tofet’ of Carthage in 1922. Immediately after it, a search starts
for any type of information which justifies the presence of such a peculiar necropolis. This is still

an ongoing search, since there are many aspects to resolve.

El interés por los sacrificios infantiles en el mundo fenicio, sin ser nuevo,
cobra cierta entidad a partir del hallazgo del tofet de Cartago en 1922. Con
anterioridad ya se habian localizado otras necrépolis que contenian Gnicamente
enterramientos infantiles (en Nora y en Mozia) pero no se les habia dado
excesiva importancia.

Todo lo contrario ocurre en el caso del mencionado tofet de Cartago.
Inmediatamente después de su hallazgo, la necesidad de dar contenido historico
al descubrimiento lleva a la bisqueda de todo tipo de informacién que justifique
la presencia de una necropolis tan peculiar, blisqueda que no ha cesado todavia.
Son muchos los afios transcurridos desde la localizaciéon del primer tofet y
la investigacién parece encallada en unos presupuestos no aceptados por todos
los investigadores.

Quedan todavia muchos aspectos por resolver y, por tanto, muchos son
también los interrogantes a contestar. Por ejemplo: ;son los tofets lugares

* Mientras este articulo estaba en imprenta ha salido publicado el interesante trabajo de S. Moscati “Il santuario dei

bambini”, en Luci sul Mediterraneo, 409-456; Roma 1995, trabajo con el que coincido plenamente.
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sagrados donde se sacrifican y entierran a los hijos primogénitos?; ;es esta practica
sacrificial oriunda de Fenicia o es genuina de los asentamientos fenicios del
Mediterraneo central?; de proceder tal costumbre de Fenicia ¢es una costumbre
cananea tipica del primer milenio?; ;son las referencias biblicas a tales sacrificios
ejemplos de practicas forineas a la religiéon judia?; ;realmente los fenicios y
punicos del Mediterrineo central practicaron un infanticidio sistemitico a lo
largo de varios siglos?, etc.

En este articulo intentaré ofrecer una serie de argumentos que sin resolver
todas las incognitas creo que podrin ayudar a salir del impasse en que se
halla la investigacién y para ello me basaré en datos textuales y arqueologicos.

1. INFORMACION TEXTUAL

Los textos antiguos referentes a este tema son bastante dudosos y confusos.
Son dos los tipos de fuentes que obran en nuestro poder: los relatos biblicos
y los escritos de autores greco-latinos, textos todos ellos sujetos a unos
condicionantes que merman su credibilidad, sea por causa cronologica o
politica. Me explicaré. Muchos textos han sido escritos en épocas posteriores
a los acontecimientos que narran y de ahi, quizis, su confusion; otros, los
menos, son coetineos pero sus autores son escritores greco-romanos, enemigos
por una u otra razén de Cartago o, cuanto menos, pro-romanos. El desco-
nocimiento, consecuencia del alejamiento temporal de los hechos, ola tendenciosidad,
fruto de la animadversidén politica, son atributos que si bien no invalidan si
cuestionan la veracidad, y por tanto la operatividad, de los hechos que
describen. Los grandes ausentes son los textos fenicios y cartagineses que
sin duda hubieran podido informar de sus pricticas mortuorias.

2. INFORMACION ARQUEOLOGICA

Sin duda la arqueologia ha dedicado grandes esfuerzos al problema de
los tofets. Desde el hallazgo del tofet de Nora en 1889 hasta la actualidad
son diversos los recintos de caracteristicas similares localizados en diferentes
puntos del Mediterrineo central. No cuestionaré aqui la calidad de los resultados
obtenidos en cada uno de los tofets porque muchos de ellos fueron excavados
con anterioridad a los anos 60, época en la que las técnicas arqueologicas
no estaban desarrolladas como en la actualidad. De todos modos, considero
que el desconocimiento de la funcién de los tofets no hay que achacarla
Unicamente al mayor o menor rigor arqueoldgico sino también, quizas, a la
falta de vision de conjunto de los historiadores. Los tofets son tan recintos
funerarios como cualquiera de las necrépolis fenicias o plnicas y si se quiere
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conocer las pricticas mortuorias de estos pueblos semitas se debe estudiar
conjuntamente todas sus manifestaciones funerarias. Y esto no se ha hecho
asi. Los tofets y las necrépolis «normales» se han contemplado siempre se-
paradamente. Por ejemplo, no se han hecho estudios globales de la dinidmica
poblacional de los difuntos fenicios o punicos, y al no hacerlo no se han
podido constatar los vacios de edad que se observan en las necrépolis <snormales,
vacios en muchos casos subsanables si consideramos de forma conjunta las
poblaciones de los dos tipos de recintos funerarios existentes: tofets y necropolis
«normales».

3. SACRIFICIOS INFANTILES

Numerosos especialistas sostienen, en base a textos antiguos, que los
individuos enterrados en los tofets (todos ellos nifios de corta edad) han sido
previamente sometidos a practicas rituales y de sacrificio, y que los elegidos
para tales ceremonias son los primogénitos de cada familia. De ser asi, nos
hallariamos ante un infanticidio sistemitico. También esti ampliamente di-
fundida la creencia de que estas pricticas observadas en el Mediterrdneo central
deben proceder de Fenicia, lugar de origen de los primeros habitantes de
Cartago y demis enclaves del Mediterrineo central. Esta es la razon de que
se hayan intentado buscar paralelos en el Proximo Oriente, y mids concretamente
en la franja del Levante mediterrineo (Siria y Palestina).

Evidencias de sacrificios rituales humanos, infantiles o no, se encuentran
en diferentes regiones del Proximo Oriente. Los excelentes trabajos de A.R.W.
Green (1973 y 1975) asi lo pone de manifiesto, y también son un ejemplo
los hallazgos en el templo de Amman (Hennnesy 1985, 85-104), y todo ello
concuerda con la afirmacién de R.de Vaux (1964, 49) de que este tipo de
pricticas se desarrollan en pueblos que han alcanzado un grado evolutivo
considerable.

La Biblia también parece que refleja en diferentes pasajes esta costumbre,
y la proximidad espacial y temporal de las tradiciones judia y fenicia ha hecho
que los estudiosos se dirijan al texto judio en busca de informacién que ayude
a comprender las pricticas fenicias. No interesa analizar aqui el origen de
los sacrificios humanos que aparecen en la Biblia. Los autores del texto judio
reprueban tales pricticas y las atribuyen a costumbres forineas, fueran estas
adquiridas en Mesopotamia durante el exilio israelita (1), estuvieran inspiradas

(1) Green(1973, 312) apuntala posibilidad de que el sacrificio de Isaak estuviera inspirado en tradiciones mesopotamicas.



290 JOSEFA GASULL

en costumbres arameas, segin sugiere W.F. Albright (Green 1975, 185) o
tomadas de sus vecinos cananeos, tal como sostienen la mayoria de los espe-
cialistas (2). De todos modos, por el momento las noticias de estas pricticas
en la costa del Levante mediterrineo son escasisimas y cuestionadas por
algunos investigadores. Un ejemplo lo tenemos en un texto ugaritico de
mediados del II milenio. Segin la traduccién realizada por A. Herdner
(Xella 1978, 132) el texto podria hacer referencia a sacrificios infantiles:

«{Un prelmier-né (?), Bal‘all, nous (te) conlsalcrerons,»

pero P. Xella (1978, 129-136) no acepta esta traduccioén y considera que deberia
decir:

«un [capo malschio, Bal‘al], (ti) con[salcreremo»

La Biblia presenta al menos 3 ejemplos (3) claros de sacrificios humanos
en contextos no exactamente similares. El rey de Moab (II Reyes 3, 26-27)
y Jefté (Jueces 11, 30-40) ofrecen una vida humana a cambio de una victoria
frente al enemigo. En el segundo caso la victima casualmente seri la hija del
guerrero Jefté; en el primero, el rey de Moab de forma expresa ofrece a su
primogénito. Se trata en ambas ocasiones de un pacto o de una promesa a su
dios. El tercer ejemplo, el caso de Abraham (Gen. 22, 1-19), es semejante a los
anteriores en cuanto que sacrifica (lo intenta) a su hijo primogénito (legitimo),
pero difiere respecto a la causa de la accién: en esta ocasion es la voluntad de
Yahveh la que impone el sacrificio, sacrificio que Abraham acata con diligencia:
es un caso de obediencia a su dios.

La Biblia asimismo cuenta con otros pasajes que segin diversos estudiosos
también hacen referencia a sacrificios infantiles. Me refiero a una serie de
actos cultuales en los que aparecen expresiones tales como «pasar por el fuego»,
dibrar a», «dar, etc., que en algunos casos son relacionadas con el culto a
Molek y que también recogen algunos autores clasicos al hablar de- Cartago.

(2) Por ejemplo, R. de Vaux (1964, 76) se basa en el texto de Quinto Curcio (Hist. IV, I, 23). Dicho autor clasico, a
proposito de la caida de Tiro, dice: «Certains conseillaient de reprendre un rite que je ne saurais croire agréable
aux dieux et qu’on avait suspendu depuis des siécles: le sacrifice 2 Saturne d’ un enfant de famille libre;...»

(3)  Elcaso que aparece en I Reyes 16, 34 no queda claro. El texto <En su tiempo Jiel de Betel reedificé Jericé. Al precio
de Abirén, su primogénito, puso los fundamentos, y al precio de su hijo menor Segub, puso las puertas...» no
necesariamente implica el sacrificio de sus hijos.
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4. CULTO A MOLEK

Diversos son los pasajes de la Biblia en los que aparecen sacrificios
infantiles asociados al culto a Molek. Dicho nombre figura en los textos antiguos
con diferentes grafias: Molek (en hebreo), Molok (en griego) o Molk (en panico).
Todos ellos proceden de la raiz «mlk» y el primer problema que plantean es
si hacen referencia a un dios o se trata, por el contrario, de un tipo particular
de sacrificio. Green (1973, 351-356; 1975, 179-185) realiza un estudio sobre
esta problemitica y llega a la conclusién de que la raiz «mlk» se usa tanto
como ofrenda sacrificial como apelativo de deidad. J. Day, por su parte, analiza
la posible personalidad de Molek y afirma que en la Biblia dicho nombre
hace siempre referencia a un dios (4), y también llega a la conclusién que
el «mlk» ptnico es un término sacrificial (Day 1989, 82); Gras, M., Rouillard,
P. y Teixidor, J. (1991, 188 y 198) coinciden con las tesis de Day.

Respecto al alcance de los actos cultuales que incluyen expresiones tales
como «pasar por el fuego», «dar, etc. la Biblia es poco explicita a pesar de
que son diversos los pasajes en los que aparecen estas expresiones. La Gnica
referencia clara de sacrificio se encuentra en Ezequiel 16, 20-21: «...;Acaso
no era suficiente tu prostitucién, que inmolaste también a mis hijos y los
entregaste haciéndoles pasar por el fuego en su honor?», y en este caso la
palabra decisiva es «inmolar» y no «pasar por el fuego» (como veremos mis
adelante). En otros pasajes (Jeremias 7, 31-32 y 19, 5; Deuteronomio 12, 31)
aparece el término «quemar» que puede interpretarse en su sentido literal
(sacrificio cruento) o en un sentido figurativo (sacrificio incruento), y lo mismo
se podria decir del término «sacrificar» (Salmos 106, 36-38). Menos problemiticas
son las expresiones «dar, «ibrar» (Exodo 22, 28-30; Levitico 20, 2-5), «consagrar»
(Exodo 13, 2; 13, 12) u «ofrecer(Miqueas 6, 7) que no necesariamente tienen
que hacer referencia a la entrega de la vida. El pasaje de Numeros (8, 17)
puede interpretarse en esta linea: «Porque mios son todos los primogénitos
entre los israelitas, igual de hombres que de ganados: me los consagré el
dia que heri a todos los primogénitos en Egiptor.

Mucho menos claro es el significado de las expresiones «pasar por el
fuego» (II Reyes 16, 3; 17, 17; 21, 6; 23, 10; Ezequiel 23, 37; Deuteronomio
18, 10), «pasar» (Levitico 18, 21), «pasar a Molok» (Jeremias 32, 35; Levitico 18,

(4 Pasajes de la Biblia donde aparece mencionado Molek: I Reyes 11, 7; II Reyes 23, 10; Jeremias 32, 35; Levitico 18,
21; 20, 2-5; Isaias 30, 33; 57, 9.
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21) o, como se dice en Ezequiel 20, 26, «sacrificar a través del fuego». Hasta el
momento los especialistas no se han puesto de acuerdo. Por ejemplo, M. Weinfeld
(1972, 141) considera que la expresién «pasar por el fuego» hace referencia a un
acto de purificacién. Exactamente dice: <We know that passing between rows of
fire was viewed as a means of purification and of dedication, was practised
especially in circumstances of sanctification and designation for a sacral role».
Por el contrario, Day (1989, 17-20) no coincide con las teorias de Weinfeld, y
Green (1973, 353) y opina que el problema no esta resuelto, por citar a algunos
de los especialistas que han tratado el tema.

He presentado estos ejemplos para poner de manifiesto las dificultades
que ofrece la interpretacién de algunos pasajes de la Biblia. Vemos, pues,
que a pesar de todos los esfuerzos por parte de los especialistas por clarificar
el problema de los sacrificios infantiles de la Biblia ello no es posible, y la
causa no estd en la poca habilidad de los estudiosos sino en la ambigiiedad
de la fuente. No podemos olvidar el contexto en que fue escrita esta obra.
Recordemos que es a partir de la destruccion de Jerusalen (587 a.C.) o quizis
ya de vuelta del exilio cuando, por necesidad de autoafirmacién, los judios
inician la recopilacién de textos antiguos adaptindolos a sus necesidades
politico-religiosas del momento. La redacciéon de la Biblia no finaliza hasta
los siglos 1 6 II de nuestra era (Lemche 1988, 46). Es, por tanto, muy largo
el tiempo empleado en su elaboracién y muchos son los autores que han
participado en ella. Asise explica laambigiiedad, inexactitud e incluso contradicciones
que se observan en esta obra. Si parece quedar claro en la Biblia la posibilidad
de realizar sacrificios en caso muy extremos y ello no nos ha de extrafar
si tenemos en cuenta que la promesa de una ofrenda a cambio de resolver
una situacion problemitica es una practica corriente y aceptada todavia en
la actualidad, por lo menos en todo el dmbito judeocristiano, y es normal
que cuanto mayor sea el problema a resolver mis valiosa sea la ofrenda,
pudiéndose llegar al sacrificio de una vida humana.

Los autores fenicios que hacen referencia a los sacrificos infantiles son
muy escasos, posteriores todos ellos a los hechos que relatan, y su informacién
es poco fiable. Me refiero concretamente a Quinto Curcio, Filén de Biblos
y Porfirio. El primero de ellos, Curcio (History of Alexander 1V, 3,23) al hablar
del sitio de Tiro por parte de Alejandro, dice que algunos pretendieron
reinstaurar la antigua prictica de ofrecer un nifio a Saturno pero que el Consejo
de Ancianos se opuso. Curcio que vivié en el s. I d.C. narra unos hechos
que evidentemente no vivié (le separan mas de cuatro siglos) y, segin algunos
especialistas (Huarte 1954, 417), basa su informacioén en la Historia de Alejandro
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de Clitarco, autor, por su parte, no merecedor de demasiada consideracion (Gras,
Rouillard y Teixidor 1991, 192; Huarte 1954, 417).

Respecto a la obra de Filén (s. 1I d.C.) que dice traducir a Sancuniaton,
un sacerdote fenicio, y que nos ha llegado a través de Eusebio de Cesarea
(Praeparatio evangelica 1, 10.44), no se le puede otorgar un valor historico
claro (Simonetti 1983, 99; Gras, Rouillard, Teixidor 1991, 192). Filén (s. II
d.C.) habla de la costumbre (que él evidentemente no ha conocido) de sacrificar
nifios en caso de peligros graves.

Por altimo, Porfirio (De abstinentia 111, 56) citado también por Eusebio
(Praeparatio evangelica IV, 16,6) hace referencia de nuevo a sacrificios infantiles
en casos de grandes catistrofes y, a igual que ocurre con Filon, su narracion
entra mis en el terreno del mito que en el de la historia (Gras, Brouillard, Teixidor
1991, 193). Al margen de la mayor o menor fiabilidad, todos estos autores
mencionan sacrificios infantiles puntuales.

Pero el problema de los tofets del Mediterrineo central es otro ya que
alli, segin la opinién de diversos especialistas, no se trata de muertes infantiles
puntuales sino de muertes infantiles sistematicas.

5. LOS TOFETS

La mayoria de estudiosos difieren poco al definir el tofet. Por poner dos
ejemplos, Fevrier (1968/69, 117) y Aubet (1987, 214) dicen, respectivamente:

«..une enceinte sacrée, 2 ciel ouvert, délimitée par des murs et a l'intérieur
de laquelle étaient alignées les urnes contenant les restes calcinés des enfants
et des petits animaux offerts en sacrifice»

«..un recinto sagrado, situado en la periferia de los centros coloniales,
en el que se practicaron sacrificios humanos y se inmolaron nifios en honor
de la divinidad.»

Estas descripciones responden a las caracteristicas de los recintos fu-
nerarios infantiles hallados en el Mediterrineo central. Ahora bien, ninguna
fuente antigua denomina «ofet» a estos recintos, y el nombre «ofet» les ha
sido otorgado modernamente ante la posible similitud con un tipo de recinto
muy particular que aparece citado en distintos pasajes de la Biblia, relatos
que, desgraciadamente, son muy ambiguos. No se sabe exactamente qué es un
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tofet y el estudio etimolégico de la palabra no permite sacar conclusiones claras.
Day (1989, 24-28 y 83-84) analiza el tema y no llega a un resultado definitivo
5.

En la Biblia este espacio peculiar aparece citado en 5 fragmentos distintos
(6) y en 3 de ellos se ubica en un mismo lugar: el valle de Ben Hinnon,
y no es descabellado suponer que todos los pasajes hagan referencia al mismo
recinto. En el texto hebreo no queda claro si «tofet» es un nombre geogrifico
o si indica un espacio de caracteristicas determinadas, de las que sabemos
muy poco. Segin informan los relatos biblicos se trata de un lugar donde
se «pasa por el fuego» a los hijos y las hijas (de Yahveh) en honor de Molok;
donde hay una hoguera profunda y ancha; y donde parece ser que no se
entierra. Esto Gltimo se deduce de dos pasajes de Jeremias (7, 32; 19, 11).
En ellos Yavheh amenaza que en un futuro en el tofet se haran enterramientos
por falta de sitio. Se presupone, pues, que hasta aquel el momento no era
un espacio sepulcral. De ser ello cierto, cualquier paralelo que se haya querido
buscar entre las necrépolis infantiles de Occidente y los tofets de la Biblia
carece de fundamento, y no tiene sentido el apelativo «tofet» para estos recintos
funerarios infantiles.

Al margen de la informacién que proporciona la Biblia, en el Levante
mediterrineo por el momento no se ha localizado un recinto de tales ca-
racteristicas. En Gezer, R.A.S. Macalister (1912, 412 y 431-432) habla de una
serie de enterramientos de recien nacidos que por su supuesta relaciéon espacial
con el dugar alto» (High Place) se tratarian de sacrificios consagrados al templo.
Pero otros especialistas discrepan de tal afirmacién y consideran que se trata
de enterramientos infantiles «normales» (ver Green 1973, 301-305). K. Kenyon,
ademis, cuestiona de forma reiterada los métodos de excavacién empleados
por Macalister faltos, dice, de «a adecuada técnica moderna- (Kenyon 1963,
114, 236, 277, 309). Otro ejemplo de posible tofet, también desmentido, son
las incineraciones halladas en Tiro (Seeden 1991, 39-87). Por el momento,
pues, en toda la costa del Levante mediterrineo no se ha localizado todavia
un recinto funerario de las caracteristicas de los llamados «ofets» del Medi-
terrineo central.

(5)  Alapalabra tofet se le ha buscado diversos origenes: arameo (tapya), sirio (I'paya o t'paya), aribigo (‘utfiya), hebreo
(‘aspot), etc. (Day 1989, 24-28)
(6) 11 Reyes 23, 10; Jeremias 7, 31-32; 19, 1-14; 32, 35; Isaias 30, 33
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6. LOS TOFETS DEL MEDITERRANEO CENTRAL

Respondan a la idea que se tiene de los tofets biblicos o se trate de
algo diferente, lo cierto es que en el Mediterrineo central existen diversos
recintos funerarios dedicados exclusivamente a individuos de corta edad.
Concretamente se han localizado 7: 2 en Tunez (Cartago y Susa), 1 en Sicilia
(Mozia) y 5 en Cerdefia (Tharros, Sulcis, Monte Sirai y Nora). Todos ellos
han sido mejor o peor excavados -tenemos, por tanto, informacién arqueologica-
y también, en el caso de los tofets africanos (por lo menos Salambo), contamos
ademis con informacién textual: son diversos los autores cldsicos y patristicos
que hacen referencia, de forma mas o menos directa, a la «horrible» costumbre
cartaginesa de realizar sacrificios infantiles a sus dioses, generalmente Cronos.
De estos autores antiguos mencionaré algunos aspectos que considero sig-
nificativos.

De todos los escritores que hablan de sacrificios infantiles cartagineses,
solamente dos son coetineos del tofet de Cartago (7) y por tanto los Gnicos
que pudieron recabar informacién de primera mano: Clitarco (s. IV a.C) y
Ennio (III-II a.C.). De Clitarco ya he comentado anteriormente que no tiene
precisamente fama de veraz (Huarte 1954, 417; Gras, Brouillard y Teixidor
1991, 192), y respecto a Ennio, es significativo que participe en la II Guerra
Panica a favor de Roma y que sea intimo amigo de Escipion el Africano. Segin
J.Balcells (1914, 15) «existe la tradicién de que Escipion, el Africano, quiso
que un mismo sepulcro guardara sus cenizas y las del poeta...n. El resto de
escritores son posteriores al afio 146 a.C. (fecha en que Salambé deja de
funcionar) y, por tanto, tuvieron que basar su informacién en autores mas
antiguos. Un detalle a tener en cuenta, tal como destaca, entre otros, S. Lancel
(1994, 234) es que los principales historiadores del mundo antiguo, Herodoto,
Tucidides, Polibio, Tito Livio, etc. nada dicen de estas pricticas mortuorias
cartaginesas ni de los tofets.

Los historiadores modernos defensores del tofet como lugar de sacrificio
se han basado principalmente en los detallados textos de Diodoro Siculo (XX,
14, 4-7) y Plutarco (De superstitione 13), ambos posteriores a la caida de
Cartago. Se desconoce qué fuentes consultarian estos autores pero es evidente
que la informacién que dan sobre la parafernalia que rodea el sacrificio infantil
es bastante minuciosa. Algunos especialistas apuntan la posibilidad de que ambos,

(7) Esta asociacién entre tofet y sacrificios infantiles es vilida siempre que se considere el tofet como el lugar de
enterramiento de los nifios sacrificados
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Diodoro y Plutarco, se inspiraran en el poco valorado Clitarco (Gras, Rouillard
y Teixidor 1991, 193; Huarte 1954, 417). Un anilisis critico de los textos de diversos
autores, entre ellos Diodoro y Plutarco, aparece en Gras, Rouillard, Teixidor (1991,
192-198).

Mencibén aparte merece Tertuliano (ApologéticalX, 2-4). Oriundo de Cartago,
a finales del s. II d.C. describe un episodio acaecido cuando su padre era
centurién en Africa y para ello se basa, dice, en la informacién que le
proporcionan los soldados de su padre. Tertuliano evidentemente no habla
del tofet de Cartago (ya no existe) pero si de sacrificios infantiles realizados
por los sacerdotes, piblicamente hasta el proconsulado de Tiberio, y a partir
de entonces en secreto. A pesar de ser una informacién de primera mano
no podemos olvidar la posible exageracién, fruto del partidismo, de los
informantes (soldados romanos) y las posibles connotaciones politico-religiosas
que puedan tener los escritos de Tertuliano (pro-romano y cristiano). Recordemos
que todo pueblo tiene por norma desacreditar a sus enemigos y Roma no
tenia porque ser una excepciéon. Tachar de «salvajes» a los cartagineses era
una forma de legitimar su politica de dominio y aniquilacién. Asi debe
interpretarse el texto de Dionisio de Halicarnaso (I, 38), gran admirador de
Roma: «t is said also that the ancients sacrificed human victims to Saturn,
as was done at Carthage while that city stood and as is still done to this
day among the Gauls and certain other western nations...»

Ademis de los citados, existen otros autores clidsicos que hablan de la
realizacion de sacrificios infantiles por parte de los cartagineses (y fenicios)
(8) hecho que todavia numerosos estudiosos modernos aceptan. Las discre-
pancias entre los investigadores surgen cuando se intenta concretar la
frecuencia de tales ritos. Evidentemente no es lo mismo sacrificar vidas de forma
sistematica (institucionalizada) que hacerlo en casos puntuales ante peligros
extremos, y la presencia de los tofets -entendidos como lugar de sacrificios
infantiles- no se explica si no es contando con un infanticidio sistemitico. Por
ello, la no aceptacién de tales practicas institucionalizadas lleva a cuestionarse
la procedencia de los nifios enterrados en los tofets, es decir cuestionar la
naturaleza de estos recintos funerarios.

7. LA POBLACION DE LOS TOFETS

Sea cual sea la finalidad de los tofets, creo que se puede afirmar que
la suma de los individuos enterrados en los recintos funerarios de una ciudad

(8) Otros autores antiguos que tratan el tema aparecen recopilados en Day, J. (1989, 86-91)



EN TORNO A LOS TOFETS. 297

(tofet y necropolis) dari el total de poblacién difunta de una concentracién urbana
determinada (9).

Respecto a la poblacién de las necrépolis, un estudio realizado sobre
las necrépolis fenicias arcaicas del Mediterrineo central y occidental (Gasull
1989) ha puesto de manifiesto unos vacios de poblacién muy significativos.
Los recintos funerarios de esta irea geografica son numerosos pero la mayoria
de ellos adolecen de una informacién bastante precaria. En este articulo me
referiré Gnicamente a las necrépolis que ofrecen la minima informacién necesaria,
concretamente hablaré de Mozia, Rachgoun, Utica y Byrsa.

En Mozia (10), necrépolis no excavada en su totalidad, se calcula que
fueron sacadas a la luz unas 330 sepulturas de las cuales Gnicamente tenemos
informacién fiable y pormenorizada de 120. Se trabaja, por tanto, con aproximadamente
el 36% del total de los enterramientos excavados. De estas 120 sepulturas,
114 siguen el rito de la incineracion y 6 el de la inhumacién y en esta segunda
opcién todos los individuos son nifios. Ademis de estos 6 enterramientos
infantiles inhumados hay constancia, casi con toda probabilidad, de dos nifios
de corta edad incinerados (Cintas y Jully 1980, 37 y 41). Tenemos pues que
el 93.4% de la poblacién enterrada en Mozia es adulta y se incinera (11).

Bastante similar es la problemitica que plantea la necrépolis del Faro
(12) situada en la isla de Rachgoun. No ha sido excavada en su totalidad,
y de las 114 sepulturas sacadas a la luz se han excluido 11 por no ofrecer
datos fiables. Asi el estudio se basa en 103 enterramientos (el 90.3% del total).
Aqui, de nuevo se observa un claro predominio de la incineracién (93 sepulturas)
sobre la inhumacién (10 sepulturas), y estas Gltimas corresponden todas ellas
a individuos de corta edad. Parece ser que habria también un nifio incinerado.
De nuevo la poblacién mayoritaria de la necrépolis son individuos adultos
que se incineran (89.4%).

En Utica (13) se han localizado dos necrépolis arcaicas, del «este o de
la orilla» y de la «isla», que por presentar unas caracteristicas muy similares aqui

(9) La cifra estara sujeta a un margen de error porque no se contabiliza a los individuos muertos en lugares alejados
(guerras, etc.)

(10) La bibliografia de la necrépolis de Mozia consultada es: (Cintas y Jully 1980; Tusa 1972, 1973, 1978; Whitaker 1921).

(11) Soy consciente de las dificultades que entrafia determinar la edad de los restos 6seos incinerados, sobre todo sin
haberse realizado uon estudio riguroso de los mismos

(12) La bibliografia de la necrépolis del Faro (Rachgoun) consultada es: (Vuillemot 1955, 1965).

(13) 1La bibliografia de las necropolis de Utica consultada es: (Cintas 1951, 1954; Colozier 1954).
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se analizan conjuntamente. El estudio se basa en 29 enterramientos fiables co-
rrespondientes a la fase arcaica. Todos ellos pertenecen a individuos inhumados
adultos excepto uno que parece que se trata de un nifio (Cintas 1954, 96). En
Utica, pues, el 100% de los enterramientos siguen el rito de la inhumacién y el
96.5% corresponde a individuos adultos.

De las necrépolis de Cartago Unicamente me referiré a los sectores de
Byrsa excavados por S. Lancel (las razones de esta eleccién aparecen en Gasull
1993, 76, nota 4) (14). El estudio se basa en las 26 sepulturas excavadas. Se
observa un claro predominio de la inhumacién (23 enterramientos) sobre la
incineracién (3 enterramientos). Respecto a la edad de los individuos, Gni-
camente se localizaron 2 individuos de corta edad, ambos incinerados. Asi,
el 92.2% de las sepulturas corresponden a individuos adultos.

Respecto al comportamiento de la poblacién de las necrépolis fenicias
de Oriente poco se sabe. Unicamente se cuenta con datos, muy parciales,
de dos necrépolis y aunque estos no deben extrapolarse al conjunto de recintos
funerarios fenicios orientales si creo interesante darlos a conocer. En Atlit (15)
de 25 enterramientos excavados, 15 corresponden a individuos adultos y 10
parece ser que a nifios (5 seguros), es decir que el 60% de los individuos
son adultos. Algo semejante ocurre en Khaldé (16). En esta necrépolis se han
excavado 178 sepulturas, de las cuales 119 corresponden a adultos (66.8%),
37 a adolescentes (20.7%) y 22 a nifios (12.3%). En ambos casos es evidente
que los porcentajes de enterramientos infantiles son mas elevados que en las
necrépolis del Mediterrineo central.

Todos estos datos ponen de manifiesto que las necrépolis fenicias arcaicas
del Mediterraneo central presentan un nimero de enterramientos infantiles
realmente escaso, opinién compartida también por otros investigadores (Cintas
1948, 303, nota 110; Gomez Bellard, C. y F. 1989, 211). Sin duda no hay que
olvidar que los datos ofrecidos son parciales pero no por ello, creo, deben
obviarse estos porcentajes tan desiguales entre poblaciéon adulta e infantil
que se observan en todas las necropolis. Estos datos parecen indicar que la
mayoria de nifios fenicios del Mediterrineo central no se entierran en las
necrépolis de los adultos y en las escasisimas ocasiones en que lo hacen
generalmente observan el rito contrario al seguido por sus mayores.

(14) Bibliografia del sector de Byrsa excavado por Lancel: (Lancel 1976, 1978, 1979, 1982; Lancel, Deneauve y Carrie
1977).

(15) La bibliografia de la necropolis de Atlit consultada es: (Johns 1938).

(16) 1la bibliografia de la necrépolis de Khalde consultada es: (Saidah 1966, 1967, 1983).
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Respecto al comportamiento de la poblacién infantil en necrépolis fuera
del ambito fenicio vemos que es muy desigual. Daré dos ejemplos contrapuestos
observados en dos necrépolis, situadas ambas en la cuenca mediterrinea y
con una cronologia similar a las necropolis arcaicas fenicias (17). Sobre la
primera de ellas nos informa Ch. Gates (1983, 22). Se trata de la necr6polis
de Vroulia (Rodas), fechada a finales del VII. Dicho investigador menciona
75 sepulturas excavadas de las cuales 32 corresponden a adultos y 43 a nifios.
Estos ualtimos aparecen siempre inhumados a diferencia de los adultos que,
excepto dos, se trata siempre de individuos incinerados. El segundo ejemplo,
totalmente contrario, es el de la necropolis de Castel di Decima, en el Lacio.
G. Bartoloni, Cataldi Dini, M. y Zevi, F. (1982, 257-279) fuforman que en dicha
necrépolis se han excavado aproximadamente 300 sepulturas fechadas entre
inicios del s. VIII y finales s. VII a.C., pertenecientes todas ellas a individuos
adultos. Ademis dichos autores hacen extensiva esta ausencia de enterramientos
infantiles a otras necrépolis contemporinea del Lacio.

Todo ello no es mis que el reflejo del trato diferencial a que se ve sometido
la poblacién infantil con respecto a los adultos. Las causas se desconocen
y Gnicamente los datos etnogrificos pueden arrojar alguna luz al respecto.
Un ejemplo muy significativo lo proporciona Ucko (1969, 270-271). Dicho
investigador cita una serie de pueblos primitivos (murngin, ashanti, shona,
etc.) cuyos nifios son enterrados fuera del recinto funerario de los adultos.
Concretamente en el caso de los murngin informa que el lugar de enterramiento
difiere si se trata de recien nacidos, de nifios de corta edad o de nifios-jovenes.
Estas pautas de conducta sin duda hay que relacionarlas con las distintas etapas
por la que pasa un individuo hasta integrarse definitivamente en el grupo.
Sabemos, pues, de la celebracion de ritos de iniciacién por parte de pueblos
primitivos actuales pero también, de la prictica de ritos semejantes en las
sociedades modernas actuales. Recordemos, por poner un ejemplo muy proximo,
las diferentes ceremonias por las que pasa un individuo nacido en una
comunidad catélica: el bautismo permite al recien nacido entrar en la comunidad
y, por tanto, poder acceder, en caso de muerte, al espacio funerario de sus
mayores: estamos ante un caso claro de exclusion de un recinto funerario;
la 12 comunién y la confirmacién, que el joven recibe al inicio de la pubertad,
etc..., todas ellas ceremonias relacionadas con las distintas etapas de la vida
de un individuo y que implican una serie de privilegios y obligaciones.

(17) Los ejemplos podrian extenderse a muchas otras comunidades, por ejemplo la ibérica, pero he seleccionado estos
dos casos por tratarse de comunidades con coincidencias cronologicas (época arcaica fenicia) y geogrificas.
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8. MORTALIDAD INFANTIL Y CONTROL DE NATALIDAD

Hemos visto que los porcentajes de nifios enterrados en las necrépolis
fenicias del Mediterrineo central son muy bajos (6.6% en Mozia; 10.6% en
Rachgoun; 3,5% en Utica; 7.8% en Byrsa). Estas cifras son totalmente inapropiadas
si tenemos en cuenta la alta mortalidad infantil que existiria en época antigua.
No es posible conocer sus indices y Gnicamente nos podemos guiar por las
cifras que arrojan pueblos actuales poco evolucionados. T. Dyson (1984, 39)
dice que el 40% de los muertos anuales en los paises en vias de desarrollo
son nifios; y también afirma que en la India, en fecha reciente, el 62% de
las muertes infantiles ocurrian durante el primer mes de vida (1984, 72). Por
su parte A.H. Goodman y G.J. Armelagos (1989, 277) informan que, en los
paises en vias de desarrollo, las posibilidades de sobrevivir los nifios hasta
los cinco afios son inferiores al 50%, cantidad que W.H. Mosley (1984, 3) reduce
al 20-25% . Estas cifras son bastante semejantes a las que ofrece S. Lancel
(1994, 235) sobre la necrépolis romano-imperial de Setif (Argelia) de donde,
dice: «cerca del 17 por 100 de bebés mueren antes de nacer o al nacer, y
cerca del 40 por ciento no llegan al afio» (informacién procedente de P.A.
Février y R. Guéry, 1980, 119-120). Se sabe que en la actualidad las causas
de esta alta mortalidad son diversas aunque hay tres que destacan sobremanera:
infecciones, enfermedades provocadas por parisitos y diarreas (Dyson 1984,
67). Sin duda en la antigiiedad estas enfermedades también existirian y para
combatirlas contarian aproximadamente con los mismos recursos (0 menos)
que las poblaciones actuales en vias de desarrollo.

Por altimo, no quisiera finalizar sin hacer una breve referencia al tema
del control demogrifico. Se ha sugerido que la razén de los sacrificios infantiles
en el ambito occidental fenicio, pinico o cartaginés esti en la necesidad de
control demogrifico. El control demogrifico se produce, como medida co-
rrectora, cuando el equilibrio entre recursos y poblacién se rompe, o puede
romperse. Si este fue el caso de las ciudades fenicias orientales, su politica
de aumentar los recursos via intensificacién del comercio (apertura de nuevos
mercados) y descongestionar la poblacién (mediante fundacién de nuevos
asentamientos) pudo muy bien resolver el problema. De todos modos, esti
todavia por demostrar que una de las causas de su expansién hacia Occidente
fuera un desequilibrio entre poblacién y recursos alimentarios. Respecto a los
enclaves de Occidente, cuesta creer que los centros creados (Cartago o cualquiera
de las ciudades fundadas por los fenicios) tuvieran desde sus inicios problemas
demogrificos, y digo desde sus inicios porque generalmente los tofets (lugar
a donde se dice que iban a parar los nifos sacrificados con este fin)) son
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pricticamente tan antiguos como los asentamientos. Los enclaves fenicios
occidentales prosperaron con relativa rapidez dando lugar a auténticas ciudades
y también a la fundacién de otros centros urbanos. En este contexto expansivo
es dificil de imaginar la necesidad de limitar la cifra de habitantes.

Es sabido que numerosas sociedades, de forma mis o menos puntual,
han tenido necesidad de ejercer algin tipo de control demogrifico, pero para
ello han recurrido a procedimientos menos violentos que la quema de nifios
en los tofets. La contracepcidn, el aborto, etc., son métodos menos escandalosos
y también menos evidentes. El acto de sacrificar, en la actualidad y a lo largo
de toda la historia, ha sido doloroso y ningan individuo o colectivo se vanagloria
de ello al extremo de «institucionalizarlo», como se afirma que hicieron diversas
comunidades de fenicios y punicos de Occidente. Y si en algin momento
los fenicios, pinicos o cartagineses tuvieron necesidad de ejercer un control
demogrifico no hay razones para suponer que no recurrieran a métodos
utilizados ya por otras muchas comunidades.

En lineas generales, es dificil imaginar que las sociedades usuarias de
los tofets tuvieran problemas demogrificos. Por ejemplo, cuesta suponer que
existiera excedente poblacional entre la poblacién pinica teniendo en cuenta
la politica seguida de fundacién de nuevos asentamientos (por ejemplo en
Cerdefia); y se escapa a toda légica que los cartagineses, en plena fase de
enfrentamientos con los romanos, fueran por un lado sacrificando a sus recien
nacidos, primogénitos o no, y por el otro contratando a mercenarios para tener
abastecidos a los ejércitos. Tampoco concuerda con una situacién de excedente
poblacional su «generosidad» en conceder el derecho de ciudadania, etc.

CONSIDERACIONES FINALES

El problema de los enterramientos infantiles, fenicios, panicos y cartagineses,
no esti resuelto. Lo que si considero descartable es la idea de la prictica
de sacrificios infantiles sistemiticos, institucionalizados, porque no se cuenta
con la base minima necesaria para afirmarlo: la informacion textual, se trate
de la Biblia o de autores cldsicos, no reune las garantias necesarias para que
sea reconocida como una fuente historica fiable, y los datos arqueolégicos
por el momento s6lo constatan la existencia de necrépolis exclusivamente
infantiles y necrépolis integradas mayoritariamente por adultos. Se desconocen
las causas de esta separacién de poblacién en funcién de la edad, aunque
sin duda hay que relacionarla con el trato diferencial que en muchas sociedades
reciben aquellos individuos que todavia no se han convertido en miembros
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efectivos de su comunidad. Asi, la ausencia de sepulturas infantiles en una
necrépolis se debe al distinto tratamiento funerario que se da a los nifios, sobre
todo a aquellos muertos en edad muy temprana (Gallo 1984, 42), y en algunas
de las comunidades fenicio-pinicas del Mediterrineo occidental la evidencia de
este trato diferencial seria, por un lado la existencia de necropolis ocupadas
priacticamente s6lo por adultosy, por el otro la existencia de necrépolis Gnicamente
destinadas al uso de nifios de corta edad. De todo modos, como he dicho anteriormente,
el problema dista mucho de estar resuelto.
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