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Resumen: El objeto de esta investigacion es tratar del nacimiento, crecimiento y ple-
nitud de las relaciones amorosas en la obra de Ibn Hazm de Cérdoba. La hipdtesis
que lo guia es que en Ibn Hazm se da una articulacion entre €pwg y voluntad electiva
sin la cual el dinamismo amoroso no llega a su fin. Las investigaciones hasta la fecha
subrayan aspectos algunos aspectos del platonismo de Ibn Hazm como el poder ele-
vante del amor y su fuerza unitiva, pero no suelen caracterizar metafisicamente el eros
y desatienden el momento reflexivo y unitivo, que sin embargo es necesario para Ibn
Hazm dada la intencion ética que preside El collar de la paloma..

Palabras clave: IBN HAZM - AMOR - NEOPLATONISMO - VOLUNTAD ELEC-
TIVA - EROS.

Abstract: The main object of this dissertation is to see the beginning, development and
plenitude of love in the work of Ibn Hazm. The hypothesis which guides Ibn Hazm is
that there is an articulation between eros and the elective will. Without this, the dy-
namic of love does not reach its end. The investigations up until the date established,
remarks some aspects of the Platonism of Ibn Hazm as the uprising power of Love
and its unitive strength. However, they lack metaphysical description of eros. Conse-
quently, they disregard the reflective and unifying moment of love. Nevertheless, this
moment is extremely important to Ibn Hazm given his ethical intention which prevails
in The Ring of the Dove.
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1. Objeto de esta investigacion e hipotesis de partida
1.1. El mayor de los tratados sobre el amor en el islam.

El objetivo de este trabajo es tratar del nacimiento, crecimiento y
plenitud de las relaciones amorosas? en la obra de un gran filésofo, poeta,
jurista, historiador y teélogo medieval espafiol: Ibn Hazm Al-Zahiri o de
Coérdoba (994-1064 d.C. o 384-456H).

Segun Ortega, su obra es la «mas ilustre sobre el tema del amor en
la civilizacién musulmana».? Los méritos de la poesia y la filosofia conte-
nidas en El collar de la paloma* son de sobra conocidos desde las reivin-
dicaciones que hicieron de esta obra tanto José Ortega y Gasset® como los
arabistas Emilio Garcia Gomez®, y Miguel Asin Palacios’. El primero de
ellos llegara a decir que «este libro es el mas ilustre sobre el tema del amor
en la civilizacién musulmana».® Chejne llega a afirmar que es la obra mas
excelente, no sélo de Ibn Hazm, sino de toda la literatura arabe.® Quizas
la valoracion de El collar de la paloma por Chejne sea un poco exagerada.
Pero es muy indicativa de la calidad y el reconocimiento que ha tenido
éste, por lo que no parece aventurado estudiar el tratamiento de la dina-
mica amorosa en este libro, que puede abrir nuestra comprension filoséfica
a la perspectiva cultural oriental.

Se trata de un autor sumamente importante, para la filosofia y «la
ciencia musulmana de todas las épocas»!® y del que hay atiin mucho que
investigar. Paulina Lopez Pita dira de él que «revitaliza el pensamiento
islamico de Occidente».!! Tan importante es a los ojos de los historiadores
de la filosofia medieval, que también se ha dicho, que «la fama de su nom-

[2] Estas relaciones incluyen para Ibn Hazm también las de amistad, a las que se refiere reiteradamente en
El collar de la Paloma.

[3] J. Ortegay Gasset, «Prélogo» en Ibn Hazm de Cdrdoba, El collar de la paloma, Alianza Editorial, Ma-
drid, 2012 (3* edicién), p. 13.

[4] Tawq al-Hamamah f1 I-ulfa wa-l-ullaf.
[5] Ortegay Gasset, Op. cit.

[6] Garcia Gémez, E. «Introduccién» en Ibn Hazm de Cérdoba, El collar de la paloma, Alianza Editorial,
Madrid, 2012 (3° edicidn).

[7] Asin Palacios, M., Abenhédzam de Cérdoba y su Historia critica de las ideas religiosas,

[8] Ortegay Gasset, J., «<Prologo» en Ibn Hazm de Cordoba, El collar de la paloma, Alianza Editorial, Ma-
drid, 2012 (3* edicién), p. 13.

[9] Cfr.: Chejne, A. G., Ibn Hazm, Kazi Publications, Chicago, 1982, pp. 132-138.
[10] Garcia Gomez, E. «Introduccién» en Ibn Hazm de Cordoba, El collar de la paloma, p. 51.

[11] Lopez Pita, P, «El collar de la paloma. Tratado sobre el amor y los amantes» en Espacio, Tiempo y
Forma, Serire III, Historia Medieval, t. 12, 1999, p. 71.
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bre hubiera debido brillar desde un principio a par, si no més alta, que la
de los nombres de Averroes o Maimoénides».'? Sus obras son numerosas. No
hay un censo actual definitivo, y se estima que constan de «80.000 folios
escritos de su mano, formando 400 volimenes».'?

1.2. Hipétesis: lo espiritual en el amor séows o amor udri?

El titulo de nuestro libro, el collar de la paloma alude remotamen-
te al Fedro y al Banquete platénicos. Para Platon el alma, en su ascenso
dialéctico a las ideas y al bien, le van naciendo alas a medida que logra
engendrar en la belleza percibida en su alma. La paloma es ese simbolo del
alma caida en un cuerpo. El simbolo de la paloma es usado profusamente
en la poesia islamica de raigambre neoplatonica. «Segtin Ibn Dawud de Is-
fahan, a quien Ibn Hazm cita en su obra, aquello que entre los hombres se
llama «amor», entre los dioses iniciados se llama «Pteros» o «paloma revo-
loteante»; un antiguo simbolo del dios alado que impulsa al alma a buscar
lo que es divino en ella misma (Platéon, Fedro, 247-253)».1* Asi, parece que
Ibn Hazm, al poner este titulo a su obra, esta reivindicando el sentido del
€omwg,” es decir de lo que los filésofos medievales llamaran voluntas ut na-
tura como fuerza del espiritu humano.

Pero si esto es asi, lo radical en El collar de la paloma es el £pwgy
no meramente el amor cortés, o amor udri, como tradicionalmente se viene
diciendo. Es un tépico que la concepcién del amor contenida en El collar de
la paloma parece guardar numerosas afinidades con la que tiene su coeta-
neo Ibn Zaydun con su concepcién del amor cortés, o amor espiritual. Efec-
tivamente el amor del que habla Ibn Hazm es fundamentalmente puro,
y por lo tanto condena la infidelidad, el adulterio, las relaciones ilicitas.
Pareceria entonces que Ibn Hazm se afiliaria a la corriente sufi del amor
udri (al-’Udhri). «El amor udri —practicado por la tribu de los Banu Udra
o «Hijos de la Virginidad» de Yemen— era un ideal amatorio que se daba
entre las gentes que se abstenian de los contactos fisicos y de las relaciones
sexuales con el fin de lograr la unién intelectual entre dos amantes».'¢

[12] Garcia Gémez, E. «Introduccion» en Ibn Hazm de Cérdoba, El collar de la paloma,., p. 64.
[13] Ibid., p.51.

[14] Mujica Pinilla, El collar de la paloma del alma. Amor sagrado y amor profano en la ensefianza de Ibn
Hazm y de Ibn Arabi, Hiperién, Madrid, 1990, p. 41.

[15] Cfr.: Izharul Hag, M., «Comparative Study of Love and Eros among Plato, Ibn Hazm and Modern
Philosophers», en Al-Hikmat, vol. 22 (2002), pp. 33-42. Para este autor, Ibn Hazm realiza una sintesis entre
platonismo e Islam, posibilitada por la experiencia personal de Ibn Hazm

[16] Mujica Pinilla, El collar de la paloma del alma....,op. cit., p. 55.
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La mayor parte de la bibliografia sobre El collar de la paloma esta
realizada desde el plano metodoldgico de la filologia.!” Y para la Historia
de la literatura espafiola es muy importante rastrear las fuentes de un
movimiento literario tan importante como el amor cortés, etc., que tan in-
fluyente seria en nuestras letras.'® Si el plano de consideracién no es el fi-
lologico, sino el filoséfico, entonces lo que aparece es la relevancia del €gmg
platénico. Aspecto éste no suficientemente resaltado por la bibliografia, y
cuyos implicitos son el objeto de este trabajo.

La caracteristica filos6fica mas sobresaliente de Ibn Hazm es su
agudeza psicolégica. Quiza en la historia de la filosofia alcance el parangén
de Nietzsche o Kierkegaard, y en el de la literatura, el parangén de Dos-
toievski. Esta psicologia no es ajena a una intencién moral. Registra con
suma sensibilidad cualquier movimiento corporal o psicolégico que tenga
sentido. Pero esta presidida por una intencién «de salvar y promover la
cultura humana (esto es, la cultura arabe de su tiempo)».'® Esto es lo que
explica el punto de vista con que Ibn Hazm se acerca a las cuestiones amo-
rosas. Es un punto de vista que no es ajeno a la ética, ni a la condena del
vicio.

Y esto explica que en El collar de la paloma no s6lo esté presente
el amor cortés, sino también otras formas de amar, como la pasional, la
amistad, la espiritual. Pero en todas ellas, la intencién que preside nuestro
libro es ética. Cuando habla de la amistad, por ejemplo, entonces sostiene
que sélo en una atmosfera de relaciones sinceras, de franqueza, de interés
y comprension es posible la busqueda de la verdad.

2. La filosofia arabigo-andaluza de Ibn Hazm: punto de en-
cuentro entre islam, cristianismo y filosofia grecorromana
de la vida.

El collar de la paloma fue escrito en Jativa alrededor del afio 1022.
Cordoba vivia el momento méas tragico de su historia, pues habia perdido
—hacia muy poco—, su influencia politica como Califato. Cérdoba habia
sido destruida por tribus bereberes. El Califato que le dio grandeza, quedé

[17] «Incluso cuando un pensador de los conocimientos y de la extraordinaria agudeza de Ortega y Gasset
se enfrenta con la obra de Ibn Hazm El collar de la Paloma, guidado exclusivamente por la estimacion uni-
lateral y preferentemente literaria de Ibn Hazm, desvaloriza el resto de su pensamiento y lo considera mera
repeticion escoldstica». Cruz Herndandez, M., «El neoplatonismo de Ibn Hazm de Cérdoba» en Miscelanea
de estudios drabes y hebraicos. Seccién Arabe-Islam, Vol. 11, 1962, p. 121.

[18] Sobre la influencia de Ibn Hazm en la tradicién literaria del amor cortés: cfr.: Nathan Hickman, D., Ibn
Hazm: an Islamic Source of Courtly Love, Tesis doctoral: University of Tennessee, Knoxville, 2014.

[19] Arnaldez, R., «Ibn Hazm» en Encyclopaedia of Islam, Brill, p. 791.
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disuelto. Y reinaba por doquier la anarquia de los reinos de Taifas. Ibn
Hazm es, por lo tanto, protagonista y testigo privilegiado de uno de los
mas tragicos momentos de la cultura musulmana. Este derrumbe de la
época califal tuvo consecuencias tragicas para él. Su padre fue asesinado,
su familia qued6 arruinada, y tienen que emprender el camino del exilio,
en reiteradas ocasiones. Serd bien lejos de Cérdoba, en Jativa, donde escri-
bird El collar de la paloma, con sblo veinte y ocho afios de edad, en el afo
1022 de nuestra era, 412 de la Hégira.

Nuestro libro evoca aquellos momentos de esplendor de la capital
del Califato de Occidente. Segtn los arabistas es «casi la inica evocacion
eficaz que poseemos sobre lo que la civilizacién cordobesa en los ultimos
dias del Califato.»* Desde joven, Ibn Hazm formaba parte de la escuela
literarita de los jévenes estetas de Cérdoba y era discipulo de Aba ‘Amir
ibn Suhayd (992-1035). De él bebe su admiracién por el esplendor califal de
Cérdoba, y su desprecio por lo vulgar, lo mozarabe y lo muladi. Es por eso,
que El collar de la paloma tiene una identidad muy propia. No es mera-
mente una obra de un filésofo arabe, sino de un filésofo ardbigo-andaluz.
Y esto es un aspecto muy destacado tanto por Ortega y Gassett como por
Garcia Gémez. La Cérdoba califal es vista pues, como el puente de Oriente
a Occidente, y no como una obra completamente oriental. Esta tesis de
Ortega es sumamente importante, porque sefiala en momento en el que la
extension de la filosofia griega hacia Persia, Siria, Bagdad y Al Andalus
engarza con Occidente.?! Esta confluencia de Oriente y Occidente se apre-
cia ya en el origen étnico de Ibn Hazm, pues era muladi.

Pero en la filosofia arabigo-andaluza hay algo mas que la con-
fluencia entre Oriente y Occidente. Algo que esta atn por estudiar, y de
lo que ahora mismo estamos a mucha distancia. Como Ortega y Gasset
dice «nuestra sociedad ha convivido durante siglos con esa sociedad anda-
luza, piel contra piel, en roce continuo de beso y lanzada, de toma y daca,
de influjo y recepcién. Y una de las grandes vergiienzas que desdoran los
estudios histéricos es que, a estas alturas, ni de lejos se haya logrado es-
tablecer la figura de la relacién entre ambas sociedades».?? En las paginas
de El collar de la paloma afloran las relaciones sociales de las que habla
Ortega. Este tema intercultural, quiza hoy sea mas necesario que nunca
estudiarlo. Las migraciones, los desplazamientos masivos de refugiados de

[20] Ibid., p. 69

[21] Como es bien sabido, las otras lineas de recepcion del platonismo en la filosofia medieval son la bi-
zantina, la judaica y la arabiga. De la ardbiga pasard a la latina. Y aqui radica la enorme importancia de Ibn
Hazm.

[22] Ortega y Gasset, «Prélogo» op. cit., p. 14.
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guerra, etcétera, acentian la necesidad de releer las paginas de Ibn-Hazm
sobre las relaciones intersubjetivas entre culturas.

Pues bien, en la filosofia arabigo-andaluza hay tres factores muy
importantes que se articulan: la cultura y el saber islamico, la cultura y el
saber cristiano, y «un area comun impregnada por la cultura grecorroma-
na».?? He aqui la novedad histérica del contexto de El collar de la paloma.
Muchos siglos méas tarde, el relevo de la filosofia lo tomaria la filosofia
alemana. Pero, y ésta es la tesis de Ortega, la filosofia alemana no logra
dialogar con la filosofia musulmana. Este didlogo era mas propicio al cris-
tianismo catdlico del Sur y a la filosofia grecorromana de la vida.

3. El método de El collar de la paloma: vida y reflexion sobre
la vida en Ibn Hazm de Cérdoba

3.1. Ibn Hazm y la escuela Zahirt

Ibn Hazm fue sumamente polémico en su propio tiempo. Sus obras
fueron perseguidas por los representantes politicos y religiosos de su cul-
tura. Y es que interesaban no sélo a los doctos e instruidos, sino que sus
ensenanzas levantaban pasiones en el pueblo llano del Al-Andalus del
siglo XI. A este caracter controvertido contribuyo, sin duda, su inclina-
cién, llena de ardor y pasion, por la polémica desde su juventud.?* En sus
reflexiones juridicas se mostrara como un literalista, un Zahiri, es decir
como un defensor del sentido literal, manifiesto (Zahir) de las expresiones
coranicas y del hadiz.

Esta filiacién juridica — Zahiri— es muy importante en El collar de
la paloma, puesto que a ella se debe otra de las caracteristicas mas sobre-
salientes de nuestro libro: su amor y respeto al lenguaje. «Su estilo es al
mismo tiempo limpido, agil y vigoroso. Desde este punto de vista, sus obras
se conforman completamente con el ideal occidental».?

[23] Ibid., p. 15. El conocimiento de la filosofia griega por Ibn Hazm es indirecto. Como concluye Libran
Moreno: «Ibn Hazm pudo tener cierto grado de contacto indirecto con el sistema de motivos amatorios que
aparece en la poesia elegiaca y epigramatica y en la novela grecolatinas. Dicho contacto pudo producirse
de forma mediata gracias a autores drabes anteriores y fundamentalmente a través de tres vehiculos: (a) an-
tologias, doxografias y comentarios de filosofos griegos traducidos al drabe; (b) textos médicos griegos; (c)
traducciones, adaptaciones y refundiciones de novelas griegas.» Miryam Libran Moreno «T6picos amatorios
de origen grecolatino en Ibn Hazm de Cérdoba» en Caurensia. Vol. IV, 2009. p. 189

[24] Cfr.: Ortega y Gasset, «Prologo, op. cit., p. 71.
[25] Arnaldez, R., «Ibn Hazmy, op. cit., p. 792.
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Ademais, esto es importante, porque sefiala otra caracteristica muy
extrana y quiza la méas sobresaliente del Collar de la paloma, y es su conti-
nua apelacién a las situaciones vitales a los casos reales, conocidos en pri-
mera persona, o por fuentes muy cercanas. El tratado no recurre a ninguna
especulacién, sino que es una reflexion sobre la vida, desde la vida y para
aclarar la vida. Por eso recurre a ejemplos reales, a reflexiones intimas, a
la persuasion de la poesia. Observo aqui de nuevo el poder de penetracion
psicoldgica de Ibn Hazm, que esta ligado a la observacion de casos reales,
de los detalles aparentemente mas insignificantes (pero que se muestran
tras su observacion, los mas reveladores), y a la propia introspecciéon. Tam-
bién hay que resefiar su afan por contrastar las informaciones, que sean
veraces, y que ante todo, la informacién transmitida sea precisa.

Cuando narra vivencias, Ibn Hazm logra penetrar en el sentido
oculto de palabras, gestos, movimientos corporales. Ahi reside su genio
como psicélogo, que no se queda en el sentido aparente, sino que desvela
las profundidades animicas y espirituales, las intenciones ocultas, e inclu-
so inconfesables. En este sentido «es un andlisis despiadado de los moti-
vos, intenciones y sentidos secretos que revelan las reticencias o disimulos
ocultos bajo la capa de la expresion linguistica».2® Este analisis es simulta-
neamente psicoldgico, moral y teolégico. Y en él se revela un genio no sélo
de la literatura, sino de la psicologia filosé6fica.

Se trata pues de un libro sumamente personal. «Que el libro es
personal no lo dudara ni un instante quien lo abra».?” Mas atun, nuestra
«obra es, en cierto modo, su autobiografia y aun la autobiografia del grupo
literario a que el autor pertenecia».?® Una de las caracteristicas mas so-
bresalientes de nuestro libro es la conjuncién de conciencia y sensibilidad
que muestra Ibn Hazm. Se trata de una personalidad muy sensible, que
registra conscientemente hasta los mas nimios movimientos del alma y del
cuerpo de los amantes. Como mostr6 Asin Palacios esta conciencia sensiti-
va se formo en el harén donde pasé su infancia. Este hecho es congruente
con su afiliacién a la escuela zahirista, con su desdén por toda deduccién y
del razonamiento analégico.

[26] Ibid., p. 793.

[27] Ortegay Gasset, «Prélogo, op. cit., p. 68

[28] 1Ibid., p. 71. El propio Ibn Hazm se educé en un harén, por lo que conocié de primera mano las pasio-
nes amorosas en hombres y mujeres. Pasiones como la atraccion, los celos, el sufrimiento por la muerte de
la amada, el dolor por las atenciones no correspondidas. Asi lo narra a propdsito del amor tan intenso que
desperté en él, durante su estancia en el harén, la joven esclava Nu'm y el dolor que le provocé su prematura
muerte.
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3.2. El género literario de El collar de la paloma: risala y
diwan

Del Collar de la paloma s6lo se ha conservado un cédice?® que, se-
gun Emilio Garcia Gémez, esta «afeado por los descuidos e incomprensio-
nes del copista».®® El género literario de nuestro libro es la risala®', es decir,
un tratado. Este tratado esta escrito en forma epistolar, en él introduce
en diferentes sitios algunas poesias propias (diwan) También Avicena es-
cribira una Risala fi’l-Ishq, es decir un Tratado sobre el amor. Aunque no se
trata de la Magama, sin embargo, guarda semejanzas con ella. En efecto, la
Magama es un género que hoy podriamos considerar cercano a la filosofia,
pero que resulta dificil de encontrar. Es, por una parte, literario, puesto
que en las narraciones magamicas tratan de como se gana la vida el perso-
naje central. Pero éste lo hace por su inteligencia y sus palabras. En esto
se asemeja al didalogo platdnico. La risala de Ibn Hazm tiene la cercania del
didlogo epistolar, pero no expone los debates y las conclusiones de ningun
personaje, sino que la propia experiencia vivida, junto con la que conoce
cercanamente se trenzan en la exposicién de un tratado cientifico.

El Collar de la paloma no es un libro que surja de la nada. Esta
situado en una rica tradicién arabe de literatura sobre el amor. El género
poético del Nasib es muy antiguo y se remonta al siglo VI. Incluso en la ara-
bia preislamica se cultivaba la gasida que en muchos casos tiene tematica
amorosa. Otro de los géneros poéticos es el Gazal, el género que en la Anda-
lucia actual ha quedado en el amor al piropeo. Pero El collar de la paloma
se distancia, ya desde su mismo prélogo, de estos géneros literarios, a los
que considera meros juegos o liviandades. Su interés es propiamente filo-
séfico, y no la lirica o el jugueteo o devaneo poético ligado al amor.

3.3. El prologo y la cuestion de la liviandad del amor.

Desde este presupuesto metodolégico hay que entender el prélogo a
nuestro libro. El collar de la paloma se abre con una plegaria que implora
al Dios clemente y misericordioso. Tras ella aparece el prélogo en el que
declara el objeto de la obra:

[29] El tnico codice conservado se encuentra en la Biblioteca de la Universidad de Leiden (col. Levinus
Warner, 461 Or. 927).

[30] Garcia Gomez, E. «Introduccién»., en op. cit., p. 66.

[31] Unarisala es una composicion poética tradicional del mundo arébigo-andaluz de la Baja Edad Media.
Los temas suelen ser amorosos, y un poco picaros. Su gran cultivador fue Ibn Al-Murabial-Azdi de Vélez
Milaga.
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«Me has pedido, Dios te honre, que componga para ti una risala, en la que pinte el amor, sus
aspectos, causas y accidentes y cuanto en €l o por él acaece; y que esto lo haga con veracidad, sin
desmesura ni minucia, sino declarando lo que se me ocurra tocante a como es y a como se presenta,
hasta donde llegue mi memoria y mi capacidad de recordar».*

El prélogo también acaba con otra oracién, en la que pide a Dios
perdén y ayuda para llevar a cabo la obra que su corresponsal le ha pedido.
La tematica de El collar de la paloma aparece entonces clara. El amor y
sus formas, sus causas y cuanto en él o por él acaece: esto es el origen del
amor y su dinamica. Justo el objetivo de nuestro trabajo. Las plegarias
iniciales y finales del prélogo no son fruto de la mera costumbre de un de-
voto musulméan. Ibn Hazm es un filésofo medieval. Y esto significa que, a
diferencia de nosotros, no ve una distancia entre su fe y su reflexién filoso-
fica. Como bien sefnala Arnaldez, para Ibn Hazm «la fe musulmana, en su
autenticidad, es la base de la verdadera vida humana; pero debe ser purifi-
cada de todo lo que los hombres le han afiadido, suprimido o modificado».®?

Por eso las precauciones del autor a la hora de tratar del amor
estan relacionadas con el temor de tratar de un asunto que Ibn Hazm cali-
fica de «asunto liviano», «nifieria», «una cana al aire». Eso es lo que habian
hecho sus predecesores poetas, al escribir nasib, casidas o gazales. Es sig-
nificativo que la palabra (amor pasional, ishg) no aparezca en el Cordn, y
que tradicionalmente sea visto como una imperfeccién que se debe superar
para llegar a la santidad (kamal). Recuérdese también que Ibn Hazm es
llamado Al-Zahiri, es decir un literalista, en lo tocante a la jurisprudencia,
para el que el sentido literal del Coran y del Hadiz son los decisivos para
derivar el Derecho.

Asi pues, esta plegaria del prélogo es una toma de distancia con la
literatura arabe (islamica o preislamica) dedicada al amor. El desea tratar
el tema filoséficamente: saber su esencia, sus causas, etcétera. No quiere
que su lenguaje sea aprovechado para el mero flirteo. No se trata de un
mero poetizar. Y por eso, la observacion psicoldgica se combinara con la
intencién moral, y con las disquisiciones teolédgicas, por lo que pide ayuda
a lo Alto, a fin de no tratar este tema superficial y vanamente.

M4s aun, cuando Ibn Hazm comienza a realizar su discurso sobre
la esencia del amor, Ibn Hazm argumenta teolégicamente que el amor no
es algo liviano ni una nifieria. Y que para desvelar su esencia hace falta un
elevado sentido psicolégico:

«El amor, Dios te honre, empieza de burlas y acaba en veras, y con sus sentidos tan sutiles, en razén
de su sublimidad, que no pueden ser declarados, ni puede entenderse su esencia sino tras largo

[32] Ibn Hazmn, op. cit., p. 119.
[33] Arnaldez, R., «Ibn Hazmy, op. cit., p. 792.
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empefio. No esta reprobado por la fe ni vedado en la santa Ley, por cuanto los corazones se hayan
en manos de Dios.»**

4. La dinamica amorosa en El collar de la paloma

Para cumplir nuestro objetivo, parece claro que hemos de comenzar
con la cuestién de la génesis del amor. Es decir, comenzaremos tratando de
las causas del amor®. Seguiremos con los sintomas que nos permiten indu-
cir si alguien estd enamorado. Mas adelante trataremos de las cuestiones
de la espontaneidad amorosa y la eleccién en el amor.

4.1. El inicio de la relaciéon amorosa: el enamoramiento
como absolutamente gratuito e inmerecido

Nada mas comenzar El collar de la paloma, Ibn Hazm nos hace
reparar sobre la cuestién del encenderse de la relacién amorosa. Se trata
del momento inicial. Nuestro autor utilizara con frecuencia la metéafora
del pedernal.®® De aquello que puede hacer saltar la chispa amorosa. Pero
advierte que ese algo que puede prender el enamoramiento es tan perso-
nal y accidental que imposibilita elaborar una ciencia sobre ello. Es por
ello que resulta una pregunta sobremanera dificil averiguar la causa del
enamoramiento:

«a menudo vemos que hay quien prefiere alguien de inferior belleza con respecto a otros cuya
superioridad reconoce, y que, sin embargo, no puede apartar de ¢l, su corazon. Y si dicha causa
consistiese en la conformidad de los caracteres, no amaria el hombre a quien no le es propicio ni
con él se concierta».””

Parece que no hay una causa: no es la belleza, no es la afinidad de
caracteres, ni siquiera el trato prolongado, aquello que acabara en una
relacion amorosa. Pero que no podamos determinar la causa, implica que

[34] Ibn Hazm, El collar de la paloma, op. cit., p. 126.

[35] Paraun compedio de la vision isldimica del amor: http://www.encyclopedie-humanisme.com/?Ishq El
Profeta usa el término «al-Alaqa»: la admiracién de lo amado que lleva al compromiso permanente con él.
También «al-Sababa» (Cordn, 12:33) que significa inclinacion del corazén hacia lo amado. Uno de los nom-
bres de Dios en el Coran es «Widad» (Coran 19:96, 11:90, 85:14). Los demas términos que denotan amor
(Ishg, al-Tatayyum, al-Taabbud, al-Khulla) generalmente denotan exceso, olvido de si por complacer a lo
amado, ser esclavo por amor, etc. Sobre la introduccion del tema del amor en el sufismo, cfr.: Salto Sdnchez
del Corral, A.-M?, El magisterio de las mujeres misticas en el discurso biografico: Teresa de Jesus y Rabia
al-Adawiyya, Tesis Doctoral, Universidad de Malaga, 2015, pp. 296-313.

[36] Ibn Hazm, op. cit. pp.: 132, 163 y otras
[37] Ibn Hazm, op. cit., p. 129.
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tan s6lo podemos enumerar diferentes casos. En unos se ha producido por
este motivo, en otros por aquel. Pero siempre encontramos que no era ne-
cesario que se produjese. Entramos en el terreno de lo contingente. Y por
lo tanto de aquello sobre lo que no puede haber una ciencia, si es que la
ciencia trata de lo universal y necesario. Ni siquiera cabe hablar de una
técnica, porque no esté garantizado que quien intenta repetir en el futuro
las acciones que produjeron su enamoramiento pasado, tenga éxito.

«Yo he visto a muchas gentes de discernimiento nada sospechoso y en quien no era de temer ni falla
en su entendimiento, ni trastorno en su buen juicio, ni deficiencia en su mente, que sin embargo,
pintaban a sus amados con ciertas cualidades no gustadas de los demas hombres ni ajustadas a la
belleza, pero eran para ellos la perfeccion misma, el colmo de sus deseos y el apice de sus gustos. Y
si luego estas pasiones se desvanecian [...] ya no perdian el aprecio de aquellas partes, ni dejaban
de darles preferencia sobre otras que tiene por mejores la naturaleza humana».*

Lo que gusta y enciende el enamoramiento de un ser humano pue-
de ser «cierta cualidad no gustada por los demas». En este caso el enamo-
ramiento es contemplado como algo individual, como una gracia o un don
al que responde el amante, que se ha inflamado en amor por dicho don.
Esas cualidades no enamorarian a ningtin otro hombre, de acuerdo con la
cita. Y sin embargo, la pasién por esas cualidades que ha encontrado quien
se enamordé de ellas, quiza sea inextinguible en el futuro. Lo que plantea
un problema existencial en caso del fracaso de la relacién amorosa.

Mas atn, Ibn Hazm deduce de lo anterior que esta persona no po-
dra enamorarse de aquellas personas cuyas particularidades se oponen a
aquellas de las que se enamor6 antes. El autor nos proporciona numerosos
ejemplos:

«Conozco, por ejemplo, a uno prendado de una mujer de cuello algo corto, a quien ya, después,
no le gustaba ningtin hombre ni mujer que tuviera el cuello esbelto; a otro cuyo amor fue una
muchacha més bien baja, y que ya, después, nunca amo¢ a ninguna mujer alta; a otro, en fin, que
habiéndose enamorado de una esclava que tenia una boca rasgada y graciosa, ya, en lo sucesivo
detestaba toda boca chica, la censuraba y mostraba por ella verdadera aversiéon. Y no hablo, por
cierto, de gentes inciviles o poco devastadas, sino de hombres mas avisados y mas merecedores de
renombre por su agudeza y entendimiento.»*

Observemos que lo que provoca en un caso el amor, en otro es lo
opuesto: unos se enamoran de los cuellos cortos, otros de los largos, unos
de las bajas, los otros de las altas. Es tal la pluralidad de causas, que no
podemos encontrar ninguna ley general. Quiza haya una, que quien se
enamora de una cualidad, busca de nuevo esa cualidad. Y la busca como
espontaneamente, como si hubiera tenido una vivencia radical. Pero esto

[38] Ibid., p. 129.
[39] Ibid., p. 168
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lo consideraremos en el tercer epigrafe de esta investigacion, pues se trata
de un momento que sélo arraiga en la vida humana, una vez que se ha
producido el enamoramiento, asunto del que estoy tratando ahora.

Volvamos al tema de lo contingente en el nacimiento del amor. Si
echamos un vistazo al indice de El collar de la paloma, apreciaremos in-
mediatamente la multiplicidad y heterogeneidad de las causas del enamo-
ramiento. Hay quien se enamora en suefios,* hay quien se enamora por
una sola mirada,*! otros que se enamoraran después de un largo trato.*? En
cualquier caso, lo que para Ibn Hazm esta claro es que «por fuerza ha de
tener todo amor una causa que le sirva de origen».*® Siempre hay un mo-
tivo. Pero esta causa puede ser tan extrafia, inopinada, tan poco frecuente
que el propio filésofo exclame:

«Entre estos motivos hay uno que, de no haberlo visto con mis propios o0jos, ni siquiera hablaria de
él, por su extrema rareza.»*

El caso al que se refiere Ibn Hazm es el de un amigo suyo que se
enamor) profundamente al haber sofiado con una esclava a la que nunca
habia visto. «Amas a quien nunca has visto, que ni ha sido creado ni anda
por el mundo».*® El analisis que hace Ibn Hazm de este caso es extraordi-
nariamente revelador. Pues apunta a que la causa de este enamoramiento
son dinamismos psiquicos inconscientes como los que siglos después ana-
lizara Sigmund Freud.

«Es éste, a mi parecer, un caso de sugestion animica o de pesadilla, que entra dentro del campo de
los deseos reprimidos y de las fantasias del pensamiento.»*

Ibn Hazm pues, encuentra causas de lo més variado para el enamo-
ramiento. Es un gran psicélogo, y por eso tiende a analizar los casos mas
extranos, «los mas peregrinos de la pasién».*” Tan heterogéneas pueden
ser las causas del amor, que en un capitulo individde una, y en el siguiente
capitulo «lo contrario de lo que acabamos de ver».*® Se trata pues de expe-
riencias individuales, personales, y no universalizables. En cualquier caso:

=~
=

cfr.: ibid. pp.: 151-152.
ibid. pp.: 157-160.
ibid. pp.: 161-166.
Ibid,, p. 151.

Ibidem.

Ibid. p. 152.

Ibidem.

Ibid., p. 153.

Ibid., 157
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«Si no fuera porque en esta risala mia no me he propuesto declarar los ardides ni contar las manas
de los enamorados, podria citar casos, cuya veracidad me consta, que dejarian perplejos a los mas
entendidos y llenos de asombro a los mas avisados.»*

La disparidad, e incluso oposicién y contrariedad, de las causas im-
plica que «es un don absolutamente gratuito, algo inmerecido que el sujeto
no sabe por qué ni coémo se produce.»’® Este también puede ser un caso no
analizado por Ibn Hazm, el que desconoce la causa de su enamoramiento.
Nuestro filésofo se siente atraido por estos casos, a los que intenta averi-
guar la causa.

El enamoramiento no es pues objeto de una eleccién, o de una ac-
cién dirigida a enamorarse, sino que es mas como una pasion, algo que
nos sucede de forma aparentemente fortuita. Ibn Hazm hablara del que
se finge enamorado como si pudiera elegir de quién enamorarse. Pero esto
implica que su enamoramiento es falso:

«Si se atreve a suponer que es €l quien ha elegido al ser que ama, pues, si el amor hubiera ocupado
su entendimiento, anublado su razon y arruinado su albedrio, se hubiera interpuesto ante él, impi-
diéndole toda eleccion voluntaria y deliberada».!

En resumen, el amor es algo gratuito, un don. Aunque tiene cau-
sas, éstas no son universalizables. No podemos hacer una ciencia sobre la
génesis del enamoramiento. Una vez estudiado su origen, debemos pasar
ahora a estudiar los sintomas de éste. Una vez hecho esto, podremos inves-
tigar su fuerza sobre los sujetos que establecen una relacién intersubjetiva
fundada en el amor.

4.2. Etiologia del dinamismo erético: las seniales del amor

Ibn Hazm dedica al tema de los sintomas del enamoramiento, al-
gunas de las primeras paginas de El collar de la paloma. De hecho, po-
driamos decir, que son las primeras propiamente, puesto que el primer
capitulo es introductorio, tratando del «plan de la obra».?® Por ello, a los
sintomas del amor en los individuos, Ibn Hazm le dedicara el segundo ca-
pitulo titulado «Sobre las senales del amor».

Lo primero que Ibn Hazm sefiala es que los amantes tienden a
adorarse, y por eso se miran insistentemente. Se trata de miradas llenas
de fervor por la persona que aman. Nuestro autor llegard a decir que «la

49] Tbid., p. 160.

50] Choza, J. Antropologia de la sexualidad, Rialp, Madrid, 1992, p. 84.
51] Ibn Hazm, op. cit., p. 170.

52] Ibid., pp. 123-137
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primera de todas [las sefiales del amor es] la insistencia de la mirada»®.
Quienes se quieren buscan ardientemente encontrarse y para ello utilizan
cualquier excusa. Incluso es tal la adoracién y el culto que se rinden el uno
al otro, que tienden a obedecer cualquier deseo de la persona que aman.
Incluso

«que encuentre bien cuanto diga, aunque sea un absurdo y una cosa insélita; que le dé la razén, aun
cuando mienta; que se muestre siempre de acuerdo con él, aun cuando yerre; que atestigiie en su
favor, aun cuando obre con injusticia.»**

Es tal el apego que entre si tienen los amantes, que se olvidan de
su propia vida, salen de si, como en éxtasis. Viven en el otro y no el cuida-
do de si. Jacinto Choza, a propodsito de esta sefnal del amor comenta que
«los amantes se adoran, se idolatran, se entregan completamente el uno
al otro. Y el universo religioso encuentra ahi su significado y justificacién
mas inmediata.»®® Quiza esto se pueda ver particularmente en un abanico
muy amplio de fenémenos que van desde la pérdida del apetito hasta la
ansiedad de los enamorados pasando por el desinterés por cualquier reali-
dad que no sea la persona amada. Es un sintoma de vivir completamente
para esa persona el:

«que no pueda el amante dirigir la palabra a otra persona que no sea su amado, aunque se lo pro-
ponga, pues entonces la violencia quedara patente para quien lo observe; que calle embebecido,
cuando hable el amado”.>

Ibn Hazm muestra muchas sefales del fervor y la adoraciéon que

se dirigen quienes estan enamorados. Algunos ejemplos entre miles son:

«el forcejear por cualquier cosa que hayan cogido uno de los dos»*’, «hacerse frecuentes guifios
furtivos»®, «el cogerse intencionadamente las manos mientras hablan»®, «el acariciarse los miem-
bros visibles, done sea hacedero»®, «El beber lo que quedé en el vaso del amado, escogiendo el
lugar mismo donde posé sus labios»®'.

La razoén de esta adoracién y devocidn por el otro implica que el otro
ha dejado de ser cualquier otro. Es un ser que pasa a ser necesario, tan

[53] Ibid., pp. 138
[54] Ibn Hazm, op. cit., p. 170.
[55] Ibidem.
[56] Ibid., pp. 138 - 139
[57] Ibid., p. 141
[58] Ibidem
[59] Ibidem
[60] Ibidem
[61] Ibidem
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necesario como la propia vida, el propio origen, o el mismisimo Dios. Eso
es lo que explica:

«Que el amante vuele presuroso hacia el sitio en que estd el amado; que busque pretextos para
sentarse a su lado y acercarse a él: y que abandone los trabajos que le obligarian a estar lejos de él.»

Este vivir en el amado, y descubrir su necesidad respecto de la pro-
pia vida, implica también el descubrimiento de una necesidad en el propio
vivir del amante. Se descubre un sentido para el vivir, y una felicidad que,
aun siendo contingente en su causa, es a la que uno le parece estar desti-
nado necesariamente.

4.3. La fuerza de la dinamica amorosa: el épwc o voluntas
ut natura

Cuando Ibn Hazm comienza a tratar de la esencia del amor en el
capitulo I de nuestra obra, discute el platonismo de Ibn Dawid, otro zahi-
rita como él.

«Difieren entre si las gentes sobre la naturaleza del amor y hablan y no acaban sobre ella. Mi parecer
es que consiste en la unién entre partes de almas que, en este mundo creado, andan divididas, en
relacién a como primero eran en su elevada esencia; pero no en el sentido en que lo afirma Muham-
mad ibn Dawad (jDios se apiade de él!) cuando, respalddndose en la opinion de cierto fildsofo,
dice que “son las almas esferas partidas’, sino en el sentido de la mutua relacién que sus potencias
tuvieron en la morada de su altisimo mundo y de la vecindad que ahora tienen en la forma de su
actual composicion.»®

Ibn Hazm piensa que la naturaleza del amor es unitiva. Pero no
unitiva de los individuos enteros, sino de ciertas partes de sus almas. Por
eso se opone a la posicion de Aristéfanes en El banquete platénico que sos-
tenia su antecesor Ibn Dawid. Aristéfanes habia seiialado que cada uno de
nosotros era la mitad de un ser originario. Y que, tras un castigo divino, y
nuestra caida en la existencia en el mundo sensible, buscaba ansiosamen-
te la unidad con la otra mitad de si.

A diferencia de Ibn Dawad la naturaleza unitiva del amor, en la que
radica su fuerza, no es por la incompletitud del propio ser,’* sino por la

[62] Ibidem

[63] Ibn Hazm, El collar de la paloma..., p. 128.

[64] Para Miguel Cruz Hernandez también resulta evidente que no se puede reducir el platonismo de Ibn
Hazm al de Ibn Dawad: «En las doctrinas del amor a la belleza, que no solo aparecen en el Collar de la Palo-
ma, sino también en Los caracteres y la conducta, la influencia neoplatdnica es bien evidente ; y aunque ésta
haya querido centralizarse a través de la influencia de Muhammad lbn Dawud, cuyo Kitab al-Zahra parece
manejar, este influjo, para algunos decisivo, hay que reducirlo a la vista de las muchas doctrinas neoplato-
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«mutua relacién que sus potencias tuvieron», es decir, por la afinidad de
sus intelectos, de sus voluntades, de su afectividad, etc. Esta mutua rela-
cién es situada por Ibn Hazm en un pasado inmemorial. En este sentido
esta fuera de la eleccion y de la autodeterminacién, es decir de la libertad.
Por eso, el alma al presentir esta mutua relacién tiende espontdnea y sen-
timentalmente a amar (sin poder elegir), como a su felicidad.

Pero no sélo eso, Ibn Hazm anade que sin el conocimiento y el trato
en este mundo sensible —«la vecindad que ahora tienen»—, no seria posi-
ble la unién amorosa. Y esto implica que aquel acto de amor, cuyo centro
no radicaba en la eleccién, es confirmado libremente.

No obstante, este mutuo conocimiento, y estas afinidades en la for-
ma de pensar, de querer, de sentir, etcétera, en las que radica la esencia
del amor son del alma. Por eso, en el texto citado habla de «la forma de su
actual composicion». Se trata de la composicién alma-cuerpo. La fuerza del
amor arranca del alma, de unas afinidades primigenias, y no del cuerpo.
Esta es la razon por la que se ha acusado a Ibn Hazm de una defensa ex-
clusiva del amor udri a cortés.

Mas que amor cortés, lo que hay es un platonismo muy puro. No en
la linea que sostiene Aristéfanes en El simposium, o ibn Dawid en su obra
poética, sino en la que defienden Diotima y Sécrates en ese mismo didlo-
go. El &pwc es una fuerza ascensional, una fuerza del espiritu, que no sélo
busca a la otra mitad en este mundo, sino la elevacién de si mismo —me-
diante la creacién, mediante la realizacién de la esencia del otro—. No se
trata de buscar en la otra persona a uno mismo. A eso se restringe el ideal
amatorio de Aristéfanes. Esto es egoismo craso, o narcisismo. Se trata de
buscar la elevacién de la otra persona mediante las propias acciones. En
este crear o producir o promover el bien del otro, y s6lo de ese modo, uno se
eleva también.% Y esto significa ser si mismo por mediacién del otro. Pero
como es un amor que despierta a la relacion que los dos seres tuvieron, la
unificacién con la persona amada es exigencia de unidad e identidad, y no
de dispersion.

nicas sicologicas y metafisicas que aparecen en los escritos de Ibn Hazm y que nose encuentran en el Kitab
al-Zahra de Muhammad lbn Dawad.»

[65] Me parece que la determinacién del amor por parte de Ibn Hazm coincide con la que realiza uno de los
mayores estudiosos actuales sobre el amor. Me refiero al profesor Tomas Melendo. Este siguiendo a Aristéte-
les define el amor como el querer el bien para el otro en cuanto otro. Cfr.: Melendo, T., Ocho lecciones sobre
el amor humano, Rialp, Madrid, 2002 (4¢ edicién). La leccion primera versa que trata igual que el capitulo
primero de El collar de la paloma «sobre la esencia del amor» se divide en tres epigrafes: corroborar en el ser,
deseos de plenitud y entrega. Me parece que Melendo coincide en términos generales con Ibn Hazm. El alma
es afin en alguna potencia espiritual al ser de otra persona. Se inflama en deseos de plenitud al corroborarla,
es decir, al desear su plenitud. Este deseo se vierte naturalmente en la entrega al ser amado.
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Es preciso insistir en el texto citado de Ibn Hazm. Alli se habla
de «la unién entre partes de almas que, en este mundo creado, andan di-
vididas, en relacién a como primero eran en su elevada esencia [...] en el
sentido de la mutua relacién que sus potencias tuvieron en la morada de
su altisimo mundo».%® Segin esto, este mutuo creado es para las almas un
mundo de separacién. Si el &pag es el despertar a una relacién consigo pri-
migenia, entonces el alma cuando se enamora toma conciencia de si misma
de un modo muy determinado y muy radical. Aparece, por medio de otra
persona, aquello en lo que consiste ser si mismo de modo maximo. El ser
humano entonces, y sblo entonces, alcanza a afirmar su propia identidad,
al presentir como estaban dispuestas sus potencias en su anterior morada.
Uno adquiere un presentimiento de lo que uno realmente es, que afirma y
que quiere mediante la experiencia de la alteridad amada.

Ya Ortega resalta en su «Prélogo» al Collar de la paloma el poder
elevador, ascendente, que tiene el amor:

«El Eterno-femenino es una realidad peraltada, a la cual el hombre, cuando ama, se eleva, no por
propio poder ascensional, sino porque es atraido —atraido hacia lo més alto—».*

Ortega esta citando a Goethe cuando dice que «el eterno femenino
nos atrae hacia lo alto». El Eterno-femenino —das Ewig-Weibliche%®— es
el tipo o concepto ideal de mujer. Se trata de un ideal inmutable, es decir
ahistodrico, en el que se condesaria la esencia de lo femenino. Es un arque-
tipo, como una idea platonica, una esencia, de lo femenino, sumamente
idealizada o romantica. La mujer aparece ahi, no como lo mundano, lo sen-
sual, sino cuasi angelical. No como lo activo, que es lo Eterno-masculino,
sino como lo contemplativo. Nietzsche, que criticard el modelo de los dos
sexos en la Alemania del siglo XIX, caracteriza mas atun lo Eterno-feme-
nino. Para él las virtudes femeninas serian privadas; las masculinas en
cambio, publicas. Estas virtudes serian las del cuidado —a los que llegan
al mundo y a los que parten de él—, las del servicio, las de la guarda de la
moral, y las del poder de redimir.%

Pues bien, creo que Ibn Hazm se aparta del ideal del Eterno-feme-
nino. Para que se encienda la llama del amor, basta con la afinidad espiri-
tual, con la afinidad en las potencias animicas. No se trata tanto de amar

66
67] Ortega, J. «Prologo» en Op. cit., p. 12.
68] Goethe, Fausto, Abada, Madrid, 2010, Parte II, p. 792.

69] Nesbitt Oppel, E, Nietzsche On Gender: Beyond Man And Woman, University of Virginia Press,
2005, pp. 4-7

] Ibn Hazm, El collar de la paloma..., p. 128.
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un arquetipo, sino de amar una cualidad espiritual con la que uno es afin,
y en la que se refleja la propia radicalidad.

«el secreto de la atraccion o del desvio entre las cosas creadas estd en la afinidad o repulsiéon que
hay entre ellas, porque cada cosa busca siempre a su semejante, lo afin sélo en su afin sosiega, y
esta comunidad de especie ejerce una accion que los sentidos perciben y una influencia que salta a
la vista. La mutua antipatia entre los contrarios, la mutua simpatia entre los iguales, el impetu que
enlaza a las cosas parejas entre si.»”

Ibn Hazm esta tratando aqui justamente de la fuerza del amor.
Segun él es algo que ha pasado con frecuencia desapercibido. Habla de un
secreto. La atraccion tiene su origen en la afinidad espiritual. Pero aqui
vemos la agudeza psicolégica de Ibn Hazm. En efecto, él sefiala que esta
afinidad en lo espiritual es algo perceptible. Aunque sea una afinidad es-
piritual, el mutuo gusto o la mutua antipatia es revelador del amor, de esa
afinidad en lo espiritual. Parece que nos gusta lo sensible de otra persona,
pero este gusto o disgusto apuntan a nuestra compatibilidad espiritual, y
no meramente corporal.

La prueba de esto la da Ibn Hazm al sefialar que:

«a menudo vemos que hay quien prefiere alguien de inferior belleza con respecto a otros cuya su-
perioridad reconoce, y que, sin embargo, no puede apartar de él su corazon.»”!

Asi pues, el amor es algo psiquico, que afecta al alma y que uno
reconoce por el gusto sensible en el alma del otro, y que cuando es captado
por el ser humano enciende en él una fuerza —a la que Platén en El ban-
quete llama &pwc —, que le permite al ser humano ir ascendiendo —Platén
llegara a decir, que le salen alas— hasta el mundo de las ideas, de lo eter-
no, saliendo de esta caverna en la que los seres humanos han caido.

Antes dijimos que resultaba imposible reducir a unidad las cau-
sas del amor, y concluiamos que era algo gratuito, y que no cabia ciencia
alguna sobre su génesis. Dicho en terminologia metafisica, el origen de
la dindmica amorosa es algo per accidens; pero si nos elevamos del plano
existencial al metafisico, entonces podriamos decir que per se, el amor pa-
rece que encuentra siempre su origen en la captacién de una afinidad espi-
ritual. Por eso tengo que criticar la opinién de Lépez Pita cuando dice que
«es evidente que el alma es bella y, por tanto, suspira por todo lo hermoso,
y siente inclinacién por las imagenes perfectas; y si luego distingue tras
esa imagen alguna cosa que le sea afin, se une con ella y nace el verdadero

[70] Ibn Hazm, El collar de la paloma..., op. cit., p. 128.
[71] Tbid., p. 129.

— 146 —



amor».” Pita no acierta a comprender la opinién de Ibn Hazm. No es toda
realidad hermosa la que provoca irresistiblemente el amor, sino aquella
realidad con la que se es afin espiritualmente, es decir en alguna potencia
del alma. La opinién de Lopez Pita es mas una confesién de platonismo
que de comprension de la filosofia de Ibn Hazm.

4.4. La eleccion amorosa: culminacion del dinamismo eré-
tico

Hemos tratado de la comprension por parte de Ibn Hazm del &pag
platénico. Hemos visto que es una fuerza que enciende y eleva al alma
espontaneamente, llevandola a amar pre-reflexiva o espontaneamente la
radicalidad de su si mismo que comparece gracias a la alteridad de la per-
sona amada. Esta identidad radical del si mismo que el hombre descubre
merced a la persona amada es el requisito para poder tomar posesién de
si mismo. Esta toma de posesion sélo puede darse y entregarse a la per-
sona amada en funcién de una decision, la decisién de la entrega. Y con
esto llegamos al tema de la voluntad electiva, que los filésofos medievales
denominaron voluntas ut ratio.

Ibn Hazm parte del estado actual del alma enamorada. Es decir de
una vida que se desarrolla en el tiempo, y que es finita.

«El alma estd, en este mundo inferior, tapada por velos fisicos, envuelta en accidentes, y cefiida
por inclinaciones terrenales y mundanas, que encubren buena parte de sus cualidades y que, aun
cuando no alteren su esencia, se interponen a lo menos entre ella y las demds almas. La uni6n ver-
dadera no puede, por tanto, conseguirse sino luego que el alma estd presta y dispuesta para ella; una
vez que le ha llegado el conocimiento de aquello que se le asemeja y con ella coincide; después de
haber contrastado sus propias cualidades naturales, ocultas en ella, con aquellas del amado que se le
parecen. Solo entonces se producira la union verdadera con el amado, sin impedimento alguno.»”

La plenitud a la que aspira el alma en esta vida, la identidad que
ha vislumbrado el enamorado, ha de realizarse por medio de la relacién
amorosa. Pero esta unidad con «su esencia» puede no realizarse. Entonces,
en lugar de unidad, lo que habra es dispersién, pérdida de uno mismo.
Como hemos visto, la relacién amorosa despierta al alma a su esencia, le
permite ver su identidad a pesar de estar «tapada por velos fisicos, envuel-
ta en accidentes y cenida por inclinaciones [...] que encubren buena parte
de sus cualidades». Este es el primer momento, el del encenderse del amor.
Pero que la paloma alce el vuelo, que se logre la unién consigo por medio

[72] Lépez Pita, P. Op. cit., p. 78.
[73] Ibn Hazm, El collar de la paloma.., p. 164.
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de la persona amada, sé6lo es posible desde una voluntad reflexiva. El alma
ha de estar «presta y dispuesta».

El amor no es un mero sentimiento para Ibn Hazm, y no lo es por-
que el sentimiento es tornadizo, voluble.

«Lo que suele ocurrir en un primer momento son algunos accidentes de atracciéon corporal y de
aprobacion visual, que no van mas alld de las apariencias fisicas, y éste es el secreto del apetito
carnal, tomado en su verdadero sentido; el cual apetito toma tan sélo nombre de amor cuando se
supera a si mismo y traspasa esto limites, siempre que su rebasamiento coincida con una unién
espiritual en que tengan parte el alma y sus cualidades naturales.»

El amor no es algo tan accidental como un afecto corporal. Eso se-
ria depender de los accidentes de la vida. Pero con ellos el ser humano
se dispersaria, no lograria afirmar la identidad descubierta por medio de
la persona amada. Afirmar esta identidad, no dispersarse, exige un acto
electivo y reflexivo de amor. Si no, el encenderse del £pwg se apaga. De aqui
que £pag es el acto radical de la voluntad que ha de ser confirmado con los
propios actos durante el transcurso de la vida con los actos reflexivos de
una voluntad que afirma lo amado.

Si el &pag era espontaneo, la voluntad electiva es reflexiva. Pero
una eleccién reflexiva —deliberada— que continia lo vislumbrado en el
momento de iluminacién de la voluntad y del propio ser. «No diria yo que era
esto artificio, sino natural verdadero y fruto de un no forzado albedrio».”™ Si el &pwg
se refiere al fin, la voluntad electiva se refiere a los medios necesarios a lo
largo del despliegue existencial para querer y seguir queriendo.

«Cuando deseamos una cosa, fuerza es que busquemos un medio que nos conduzca a ella 0 un
camino que hacia ella nos lleve, pues el inico que puede crear cuanto le apetezca sin necesidad de
medianeros es el Sabio Primero (jensalzada sea su alabanza!).»”®

S6lo con esta busqueda de los medios es posible poner la radicali-
dad de uno mismo en manos de las decisiones propias. Eso es el compromi-
so con lo vislumbrado en el momento inicial del amor.

5. Breve conclusion

Mi intencién en este trabajo ha consistido en ofrecer y corroborar
una hipétesis interpretativa del tratamiento de la dinamica de las rela-
ciones amorosas en El collar de la paloma. Con frecuencia esta obra es

[74] Ibidem.
[75] Ibid., p. 168.
[76] Ibid., p. 172.
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interpretada desde categorias como las del amor erético y/o el amor cortés.
Mi hipétesis consiste en mostrar que Ibn Hazm articula de modo admira-
ble las dimensiones amorosas de la espontaneidad y la eleccién, o lo que
es lo mismo, uno podria rastrear en su pensamiento la articulacién entre
lo que otros fil6sofos medievales ulteriores llamaran voluntas ut natura 'y
voluntas ut ratio. Me parece que este marco permite entender la etiologia,
la fuerza de la dinamica amorosa y su culminacién en el tema de la elec-
ciébn amorosa.
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